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EINLEITUNG

Das Phidnomen 'Familie' ist ein zentrales Thema in den Sozial- und Geisteswissenschaften, und
nicht nur dort: In vielen Romanen fithren uns die Protagonisten einer Familie in die Lebenswelt
vergangener Zeiten, in denmen politische Umbriiche, gesellschafiliche Krisen und damit
Verinderungen im Familienalltag stattfinden. Durch die Ereignisse werden die Familienmitglieder
zerstreut, und wir lernen aus unterschiedlichen Perspektiven die verschiedenen Seiten einer
'Geschichte' und einer Familie kennen. Unwillkiirlich gehen wir davon aus, daB die Personen, die
wir miterleben, als Familie zusammengehéren und verfolgen neugierig den Lauf der Dinge; fragen
uns, ob die Familie sich je wiederfindet und was woh! einmal aus ihr werden wird. Die Spannung
fiir uns Leserlnnen liegt auch darin, daB nichts bleibt wie es ist: Die Welt birgt fiir die Helden und
Heldinnen, fiir die Familie des Romans immer wieder neue Uberraschungen, die sie in Situationen
bringen, fiir die sie Losungen finden miissen. Der Familienroman lebt davon, daB er Vergangenheit
und Gegenwart mit dem Innenleben der Familie, das geprégt ist von Liebe und HaB, Harmonie und
Konflikt, Aufopferung und Egoismus und dem historischen Kontext, in den die Familie eingebettet
ist, verbindet.

Das Thema meiner Arbeit ist ebenfalls die 'Familie' bzw. yirdem!, wie es die Dagara in
Nordwestghana ausdriicken, wenn sie von Familie sprechen. Genauer formuliert: Ich méchte den
Wandel und die Bestindigkeit der Familie bei den Dagara in Nordwestghana untersuchen. In den
kommenden Seiten versuche ich, folgende Fragen zu beantworten: Wie bewiltigt ein
Groffamilienverband der Dagara und seine Mitglieder sich verindernde Lebenszusammenhiinge
unter einem rapiden sozialen Wandel auf regionaler und nationaler Ebene? Welche Strategien
verfolgen Individuen und Familienhaushalte, um ihre Mitglieder im Familienzusammenhang
politisch, sozial und ékonomisch zu. plazieren, oder emotional zu stiitzen? Welche Vorstellung
verbirgt sich in dem kurzen Wort - yirdem - und welche Bedeutung hat und hatte - yirdem - fiir den
Einzelnen und fiir die Kernfamilie?

Anders als bei einem Roman basieren die Beschreibungen dieser Arbeit nicht auf meiner
Phantasie, sondern auf dem Datenmaterial, das ich von September bis Dezember 1989 bei den
Dagara in Nordwestghana erhob?2 Die Anniherung an meine Fragestellung wihrend der
Forschung, der Auswertung und des Schreibens widerum hat Ahnlichkeit mit dem roten Faden eines
fiktiven Familienromans:

Ich werde den GroBfamilienverband in seiner Vergangenheit und in seiner Gegenwart
beschreiben, ich werde einen Einblick in das vielfiltige und vielschichtige Alltagsleben der Familie
geben und sie in ihrer Vergangenheit sowie in ihrer Gegenwart im Zusammenhang mit ihrer
AuBenwelt - d.h. threr Um-Welt - betrachten.

1 yir - das Haus; dém - gehorig zu; yirdem - zu einem Haus gehorend, Hausleute,

2 1ch war Teilnehmerin einer Exkursionsgruppe der Freien Universitit Berlin (Institut fitr Ethnologie) unter der
Leitung von Dr. Carola Lentz und Dr. Sebastian Bemile.



Zu Beginn meiner Darstellung soll ein kurzer Uberblick iiber den Umgang mit dem
Forschungsgegenstand 'Familie' und der wissenschaftlichen Diskussion, die zur Zeit dariiber
gefuhrt wird, helfen, meine Herangehensweise und meine theoretische Auseinandersetzung mit dem
Thema 'Familie' nachzuvollziehen.

Der erste Teil meiner Arbeit dient dazu, den eigentlichen Feldforschungsproze und die
Datenerbebung 'durchsichtig’ zu machen. Neben einer Einstimmung auf die Familie und die
Atmosphire in einem Geh6ft in Nordwestghana, méchte ich den LeserInnen auch die Moéglichkeit
geber, sich ein Bild von der Forschungssituation, meiner Integration in die untersuchte Familie und

des Auswertungsprozesses zu machen.

Im zweiten Teil meiner Arbeit gehe ich in die Vergangenheit der Familie zuriick und
rekonstruiere die Familiengeschichte einmal genealogisch, und zum anderen schaffe ich einen
Zusammenhang zwischen der Entwicklung der Familie und den historischen Ereignissen und
okonomischen Verdnderungen in der Region. In diesem Teil werde ich vor allem die Zerstreuung
der Familie im Laufe der Zeit verdeutlichen und gleichzeitig darstellen, daB trotz der Teilung des
GroBfamilienverbandes und der rdumlichen Trennung der F amilienmitglieder ideell, und in mancher
Hinsicht praktisch, ein Zusammenhalt unter bestimmten Verwandten erhalten bleibt. In einem
Kapitel der Familiengeschichte werde ich das Thema Bildung als besonderen Faktor fiir die
Entwicklung der Familie und fiir die Bedeutung von yirdem, hervorheben.

Im dritten Teil der Arbeit verwende ich eine gewissermaBen vergréBernde und aktuelle Optik.
Mein Untersuchungsfeld ist nicht mehr die Lineage an sich, sondern die erweiterte Familie an einem
Ort und in ihrer gegenwértigen Situation. Daher werden in diesem Teil viele Einzelheiten, das
hiufige Zitieren der Familienmitglieder, das Ins-Bild-Riicken von Individuen vorherrschen. Es ist
der Versuch, eine erweiterte Familie so umfassend wie méglich i ihren ékonomischen, kulturellen,
politischen und sozialen Aspekten zu erfassen. Die Details zeichnen auf Mikroebene des
innerfamilidren Verhaltens, genauer gesagt, der Verhaltensweisen, Einstellungen und Strategien der
hauslichen Gemeinschaft und ihres Zusammenhangs mit Verwandtschaft ein Modell: yirdem - wir
sind eine Familie. In dieser Familie ist die Vorstellung vorherrschend, daf trotz der Trennung und
Zerstreuung der einzelnen Kernfamilien und Familienmitglieder msgesamt, dennoch alle zu einem
Haus, zu einer Familie gehéren. Ich mochte hier nicht nur das erfolgreiche, ganz den Normen
entsprechende  Funktionieren eines nach Verwandtschaft strukturierten sozialen Systems
beschreiben, sonden auch den Unstimmigkeiten in diesem Modell, yirdem - wir sind eine Familie,
Aufmerksamkeit schenken. Ich will @berpriifen, ob dieses Prinzip nur einer idealen Regel oder
vielmehr einer gelebten Praxis entspricht und insbesondere die Frage stellen: Wie arrangiert man-
frau sich innerhalb der Kernfamilie und den Haushalten der erweiterten Familie mit der Tatsache,
daB es eine Zerstreuung, individuelle Strategien und auch Konflikte gibt, die die Norm - wir sind
eine Familie - in Frage stellen kénnten? Genauso wichtig ist die Frage, welche auBerfamilidren
Bindungen fiir die Familie im Dorf bedeutend sind.




Ahnlich wie bei der Familiengeschichte werde ich das Aufkommen von Bildung in der
erweiterten Familie in einem Kapitel niher betrachten und frage diesbeziglich, ob Bildung zur
Entstehung unterschiedlicher Lebensstile und Zukunftsentwiirfe fithrt und welche Auswirkungen
das auf die Familienbeziehungen bzw. yirdem hat.

Insgesamt dienen alle Kapitel meiner Arbeit dazu, nicht nur die Ergebnisse eines sozio-
kulturellen Wandels oder der Familie festzustellen, sondern den Weg dorthin ins Auge zu fassen
und ebenso die Bestindigkeiten der Institution Familie bei den Dagara zu beschreiben.
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THEORETISCHE UBERLEGUNGEN

Familie, Ethnologie und Klischees

Bevor ich die Ergebnisse meiner Forschung vorstelle, mochte ich einleitend einen kurzen
Uberblick tiber einige aktuelle Uberlegungen in der ethnologischen, soziologischen und historischen
Familienforschung geben.!

Familie beinhaltet fiir jeden von uns ein intuitives, empirisches Wissen und ist daher ein
1deologisch belastetes Thema. Ich selbst habe wihrend der Forschung immer wieder gemerkt, wie
ich Vergleiche zu meiner eigenen Familie in Deutschland zog und auf meine personlichen
Erfahrungen mit Familie im allgemeinen zuriickgriff, Die Gefahr liegt in einer 'subjektiven
Perspektive, wenn man 'Familie' erforschen will, und eine Folge ist die Verbreitung von Klischees
und intuitiven Vorstellungen und nicht immer von analysierbaren Tatsachen (Segalen 1990:1fF)).

Segalen unternimmt einen historischen Abrif des Forschungsgegenstandes 'Familie’ seit Emile
Durkheim und kommt zu dem SchluB, daB bis in die heutige Zeit dic Familie 'Gegenstand einer
unerschopflichen Faszination' ist, 'und allen scheint es daran gelegen, sie gemiB der jeweiligen
Ideologie zu verteidigen und zu bekimpfen' (Segalen 1990:24) 2

Besonders kritisch muB man auch die Untersuchung von Familie und Verwandtschaft auf dem
afrikanischen Kontinent betrachten. Marks und Rathbone bemerken: "Historians of Africa with
some notable exceptions, have tended to take the currency of anthropological debate -kinship- as
'given', unchanging category of analysis, rather than as something itself to be analysed and
traced in its changing configuration over time" (Marks/Rathbone 1983:147).

In den meisten Aufsitzen werden vor allem die angewendeten Begriffe in der Familienforschung
und in der Verwandtschaftsethnologie in Frage gestellt. Sie sind hiufig zu enggefaBt oder
ideologisch gefiirbt. So haben neuere Untersuchungen ergeben, daB frither das Wort 'Familie' "more
referred to a set of kinsfolk who did not live together, while it also designated an assemblage of
co-residents who were not necessarily linked by ties of blood and marriage." (Flandrin 1989:4)3
Unsere aktuelle Vorstellung von Familie ist aber gerade die, daB Familienmitglieder durch
Blutsbande miteinander verbunden sind. Es wird auch in Frage gestellt, inwieweit unsere
Kategorien und Begriffe wirklich die Realitit vor allem auBereuropdischer Gesellschaften erfassen,
oder ob sie nur Verwirrung schaffen. Ein Beispiel: Das 'Haus' wurde in der europdischen Literatur
hauptsichlich im Zusammenhang mit reichen Bauern und der Aristokratie verwendet, wihrend
'Haus' in Siid- und Ostafrika "refers to the ranked divisions in a polygynous settlement group, and

1 1etztendlich waren verschiedene Verdffentlichungen fir meine Entscheidung ausschlaggebend, mich mit Familie'

als Forschungsgegenstand, vor allem in einer ehemals schriftiosen Kultur wie die der Dagara, kritischer als bisher,
auseinanderzusetzen. vgl. dazu Kuper (1982), Marks (1983), Medick/Sabean (Hrsg.) (1984),
Sabean/Rathbone(1983), Saul (1990), Segalen (1990) und Yaughan (1983).

Vor allem in den Geisteswissenschafien: Geschichte, Soziologie und Ethnologie. vgl. dazn auch Medick/Sabean
(1984:10-24).

3 vgl. auch Medick/Sabean (1984:51).




consists of a wife and her children" (Sabean 1983:21). In Westafrika dagegen gebraucht man
'Haus', um sich auf eine Lineage zu beziehen 4

Desweiteren diskutieren die Autorlnnen in ihren Aufsitzen, ob Haushalt und Familie geeignete
Analyseeinheiten darstellen, um komplexe Zusammenhinge zwischen gesellschaftlichem und
familialem Wandel im Laufe der Geschichte zu erkliren. Sabean problematisiert das vor allem fiir
Afrika: "It is the fact that in many African societies there is no equivalent term to the English
(and European) word 'family’ at all' (Sabean 1983:164). Sabean zeigt auch auf, wie sich die
Begriffe Familie, Haus und Haushalt in der europdischen Wissenschaft entwickelt haben und vor
allem in Statistiken benutzt wurden, um Macht auszuiiben (ebd. 1983:161-171).

Noch schwieriger als in Europa ist die Rekonstruktion der Entwicklung von Familie in Afrika,
da wir dort iiber kein statistisches Quellenmaterial verfiigen und das, was seit den Anfiingen der
Kolonisation vorhanden ist, nur eingeschrénkt als die Realit:it wiedergebend gebraucht werden kann
(Vaughan 1983:275ff.).

Kritisch betrachten die Autoren auch die Betonung der Ethnologie und der Geschichtswissenschaft
auf die Verwandtschaft in segmentiren Gesellschaften als ordnendes Prinzip, das den Rahmen fiir
alle wichtigen Lebensbereiche und Beziehungen  (Produktions-, Konsumtions-  und
Machtbeziehungen) bildet.5

"There do not appear to be any societies in which vital political or economic
activities are organized by a repetitive series of descent groups (...) Yet a
century of often very nimble manipultaion of a basic model has yielded no
projit. The efforts of generations of theorists have served only to buy time for
the model in the face of it's long-evident bankruptcy". (Kuper 1983:92)
Es wird auch in Frage gestellt, ob nur die Tatsache, daB eine verwandtschaftliche Verbindung
vorhanden ist, ausreicht, um aus sich heraus die Beziehung zwischen den Personen, die sie

verbindet, vollsténdig zn bestimmen (Medick/Segalen 1984:47£).

Im wissenschaftlichen Dialog kommen Historiker und Ethnologen immer mehr zu der Einsicht,
dall “die unhistorische Vorstellung einer nie endenden Rekonstitution und Reproduktion der
Gesellschaft" in segmentiren Gesellschaften revidiert werden muB (Medick/Sabean 1984:23). In
diesem Kontext darf auch die Entwicklung von Familien im weitesten Sinne nicht als automatisch,
'natiirlich’ verstanden werden, wie es der idealtypische Entwicklungszyklus mit 'Ewigkeitswert' von
Fortes beschreibt, und wie er auch in der Tradition des sozialanthropologischen Struktur-
Funktionalismus der Briten verankert war,

"The group as a unit retains the same Jorm, but its members, and the activities
which unite them, go through a regular sequence of changes during the cycle
which culminates in the dissolution of the original unit and it's replacement by
one or more units of the same kind." (Fortes in Goody 1956:2)

4 Auf das Haus' als Verwandtschaftskonzept bei den Dagara werde ich noch eingehen.
5 vgl. Kuper (1982:94) u. Vaughan (1983:275f%). ‘



Aufgabe ist es, die gesellschafiliche Praxis und den Ubergaﬁg der Reproduktion zur

Transformation gesellschaftlicher Verhaltnisse zu untersuchen.

Segalen fordert im Zusammenhang der Familienforschung einen Verzcht auf evolutionistische,
lineare oder funktionalistische Theorien, die monokausale Erkldrungen fir die Entwicklung der
Familie versprechen (Segalen 1990:6fF).6 Auch Guyer ist gegen alle historischen Modelle mit
einem 'defined end'. Sie schligt vor, den Wandel zu betonen und von einer Undeterminiertheit der
Entwicklung von Familie und Haushalt auszugehen (Guyer, zitiert in: Vaughan 1983:245),.

Medick und Segalen fordern Historiker und Ethnologen auf, in der Forschungspraxis von
Familie und Verwandtschaft iiber die Dichotomien hinauszugehen, die jeweils die objektiven,
materiellen, strukturellen oder institutionellen Faktoren den subjektiven, kulturellen, symbolischen
oder emotionalen entgegensetzen. Gerade der Familie wurde in der Geschichte eine Entwicklung
von materiell geleiteten Interessen der Familienmitglieder untereinander zu emotional geleiteten
Familienbeziehungen zugeschrieben. Aber es gab und gibt immer einen Zusammenhang zwischen
den subjektiven Seiten des Familienlebens und den strukturellen und materiellen Voraussetzungen
des Familienlebens (Medick/Segalen 1984:27-54).

"Gefiihle konnten Zdrtlichkeit und Intensitit eher in hoherem als in
geringerem Mafle erfordern, wenn die Beziehungen, in denen sie spielen,
‘Okonomisch' bedingt sind, im Sinne von ‘kritisch fiirs  wechselseitige
Uberleben’." (Thompson, zitiert in: Medick/Sabean 1984:53)

Bourdieu schligt vor, Familien- und Verwandtschaftsbeziehungen als Praktiken zu begreifen,
denen bestimmte Strategien inhirent sind. Die Interessen, die Individuen durch diese Strategien
verfolgen, sind weder auf dinglich-materielle Interessen noch auf emotionale Befriedigungen zu
reduzieren (Bourdieu in: Medick/Segalen 1984:S.3 1).

In diesem Sinne werde ich in dem ersten Teil meiner Arbeit versuchen, Geschichte zu verstehen
als einen wesentlichen Grundzug der schépferischen Bemithungen der Dagarabevolkerung selbst,
sich in den Zusammenhiingen, Widerspriichen und Konflikten ihrer eigenen Kultur und Gesellschaft
zurechtzufinden sowie 'fremden’ Einfliissen eigene Strategien entgegenzusetzen.

In meiner Fallstudie soll die Familie als eine Institution der Dagara betrachtet werden, die im
historischen ProzeB nicht nur durch exogene Umstiinde manipuliert und verdndert wird, sondern die
selbst reagiert und gestaltet.

Familienbezichungen werde ich nicht als statische Verbindungen sehen und durch einen
'matiirlich-biologischen' Entwicklungszyklus' vorbestimmt, sondern immer in bezug zu ihrer Umwelt
betrachten, in der die Familie eingebettet ist. Deshalb versuche ich das Konzept yirdem? - wir sind
eine Familie - nicht als ein Konzept mit 'Ewigkeitswert' aufzufassen, sondern als ein 'flieBendes’.

6 vgl. dazu auch Lentz (1988:15-23) und Vaughan (1983:283). Z.B. wird der afrikanischen GroBfamilie eine ghnliche
Entwicklung vorausgesagt wie der Familie in Europa mit der industriellen Revolution: die Herausbildung von
Kernfamilien und "Zerstérung' der GroBfamilie.

7 yir (Haus, Gehoft), yirdem (dem- gehorig zu; zum Haus gehorig).




In der Beschreibung und Analyse von inner- und auBerfamilizren E;eziehungen gehe ich davon
aus, daB diese weder nur durch materielle Interessen, noch einzig durch Emotionen und aufgrund
subjektiver Erfahrungen gekniipft, aufrechterhalten oder abgebrochen werden. Dabei muB aber
beriicksichtigt werden, daB Emotionen und Gefithle wie Liebe, Kindheitsgefithle, familizre Ver-
trautheit etc., nur schwer oder gar nicht meBbar sind. Solche Gefiihle werden zudem in
Abhingigkeit von unserem durch die eigene Erfahrung gewonnenen Verstindnis bewertet (vel.
Medick/Sabean 1984:10fF.).

Das Individuum verstehe ich, wie die Dagara und die Dagarafamilie, somit als Akteur und nicht
als ein nur durch Geburt und Verwandtschaft oder seine Umwelt bestimmtes Wesen. Der Mensch
ist demnach Handelnder und Opfer zugleich, frei und unfrei in einem. Das Zusammenwirken von
famuliérer und individueller Realitiit und Geschichte ermdglicht vielleicht ein Verstindnis davon,
wie Einzelne und die Familie die objektiven Zusammenhinge ihrer Zeit erleben und wie sie sich an
verdnderte Lebensbedingungen anpassen.

Im AnschluB an diese knappe Darstellung erachte ich es fiir sinnvoll, die LeserInnen in das
Konzept von yir und pirdem, das ein zentrales Thema meiner Arbeit ist, einzufithren. Ich méchte
meine Interpretation nicht als feststehend verstanden wissen. Diese beiden Termini sind Kategorien,
die dhnlich wie Clan, Lineage und Famile, eine 'kiinstliche' Hilfe sind, die verwandtschaftlichen
Verbindungen und Beziehungen zu iibersetzen und beschreibbar zu machen. Ich bemerkte, daB es
mir schwerfiel auseinanderzuhalten, auf welche verwandte Gruppe oder Verwandtschaftsebene sich
die Sprecherinnen mit der Zuschreibung von Verwandtschatsbegriffen bezogen. Im Zusammenhang
mit der Alltagspraxis und dem Gebrauch von yir und pirdem wird deutlich werden, wieviele
Nuancen und Bedeutungen beide Begriffe in der Lebenswelt der Dagara haben. Damit kann gezeigt
werden, wie schwierig es ist, einen idealtypischen Gebrauch von fir uns fremden
Verwandtschaftsbegriffen vorzuschlagen.

Titus und Veronika iibersetzten pir in den Transkriptionen der Interviews mit dem englischen
Wort 'house’.8 Im Deutschen gebrauche ich 'das Haus' als Ubersetzung. Yir hat die Bedeutung von
Haus als Gebiude oder Gehoft. Yir hat aber auch den Sinn von 'das verwandtschaftliche Haus',
Entweder der Clan oder die Lineage oder die erweiterte Familie an einem Ort oder die Kernfamilie
alleine sind ein Haus - pir. Das Wort yirdem (yir-Haus; dém-gehorig zu) wurde von Titus und
Veronika mit 'housepeople’ oder ‘family' ibersetzt. Titus erweiterte die Ubersetzung von pirdem
spéter in einem Brief mit dem ganzen Satz, 'we are one family'. Auch andere Gebildete meiner
Familie gebrauchten 'housepeople' und 'family' im Zusammenhang mit 'house’, 'clan' oder 'lineage’.
Ich verwende im Deutschen die wortliche Ubersetzung: Hausleute oder Leute, die zu einem Haus
gehodren. Sprecher und Sprecherinnen beziehen sich mit diesem einen Ausdruck - pirdem - auf
verschiedene mit thnen verwandte Einheiten, d.h. sie kénnen Mitglieder desselben Clans, derselben
Lineage, derselben Residenzgruppe oder die eigene Kernfamilie als Hausleute - yirdem bezeichnen.
Begriffé wie Vater, Mutter, Kind, Schwester und Bruder etc, werden klassifikatorisch benutzt. Der

8 Das waren meine Ubersetzer wihrend der Forschung. Ich werde sie im ersten Teil meiner Arbeit noch vorstellen,



Vaterbruder wird als Vater bezeichnet, Vatersbrudersohn (Cousin) als Bruder usw. Diese Beispiele

konnen dies illustrieren?

"His children (Bruder's Kinder) are my children.’ oder My brother's son is
my son." (Dery)

"We are all brothers'. His wife (die Ehefrau des Cousins) is also my
wife."(Titus)

Auch der Begriff yirsob b(sob-Besitzer; so-besitzen) hat mehrere Sinngehalte: Lineageiltester,
der Alteste eines lokalen GroBfamilienverbandes oder der Haushaltsvorstand der Kernfamilie.
Einige gebildete Familienmitglieder gebrauchten das Wort 'landlord' fiir yirseb. Titus verwendete
oft is the head of the house'. Ich verwende im Deutschen Hausherr fiir yirsob.

Aufgrund der schon erwidhnten Verwirrungen und MiBverstindnisse, die im Gebrauch mit
Verwandtschaftstermini entstehen kénnen, méchte ich auch meine Arbeitsdefinitionen von einigen

Begriffen erlautem:

- Kernfamilie: darunter verstehe ich eine verwandtschaftliche Einheit, die aus Vater, Ehefrauen und
Kindemn besteht. Die Kernfamilie muf nicht an einem Ort wohnen, bzw. aus einem Haushalt an
einem Ort bestehen und schliefit auch alleinstehende Verwandte ein. Diese arbeiten im Verbund
mit der Kernfamuilie,

- Unter Haushalt verstehe ich eine Person oder eine Personengruppe,die gemeinsame Wohn- und
Schlafraume benutzen. Ein Haushalt muB keine Produktions-, Reproduktions- und
Konsumtionseinheit sein.1® In meinem Kontext sind Haushaltsmitglieder meist miteinander
verwandt.

- Erweiterte Familie werde ich gebrauchen, wenn mehr als eine Kernfamilie gemeint ist. Aus dem
Zusammenhang wird deutlich werden, ob nur verschiedene Kernfamilien an einem Ort
(Residenzgruppe) oder die Lineage im weiten Sinne gemeint ist. Synonym dazu verwende ich
Grofifamilienverband.

- Mit dem Gebrauch von Familie und Verwandtschaft meine ich im weitesten Sinne eine
genealogische Verbindung,

 Auf weitere Nuancen und Vorstellungen von yir und yirdem werde ich in anderen Zusammenh#ngen noch
eingehen.

10vgl. zum Begriff 'Haushalt' oder 'household: Elwert (1984), Elwert-Kretschmer (1988:110-118), Guyer (1981),
Netting/Wilk (1984), die Aufsitze in Smith/Wallerstein/Evers (Hrsg) (1984). Ich werde in meiner Arbeit nicht auf
die Haushaltsdiskussion in der Literatur eingehen.




1. FORSCHUNGSABLAUF
'"When the humming of an engine was heard...'

Bis zu dem Moment meiner Ankunft wufite ich iber meinen Aufenthaitsort und 'meine' Familie
nur das, was mir Titus Kuuyuor, ein Sohn der Gastfamilie, in Accra erzahlt hatte. Er selbst war
schon drei Jahre nicht mehr zu Hause gewesen und erzihlte mir den Stand der Familie, wie er ihn
von damals und durch Verwandte und Freunde, die ihn auf dem Laufenden hielten, im Kopf hatte.
Er beriet mich wihrend unserer beider Treffen in der Universitit in Legoén auch dariiber, was ich
am besten als Gastgeschenke mitbringen sollte. Von ihm bekam ich die ersten praktischen
'Ratschlige’, die mir meinen Einstieg ins Feld erleichterten.

Als wir in Hiineteng in Nordwest-Ghana ankamen, zéigte der Kalender Ende September oder
anders gesagt, die Regenzeit ging zu Ende. Die Landschaft war in ein sattes Griin getaucht, die
Hirse stand hoch, die einzelnen Pflanzen streckten sich auf stolze 2,50m dem Himmel entgegen.
Wir hatten keine freie Sicht und die Feldwege waren schlammig und kaum als solche zu erkennen.
Unser ungeiibtes Auge fand keinen Orientierungspunkt. Keine Erhebung, keine Strommasten, keine
Hinweisschilder... Griin und braun war alles, was ich sehen konnte.

Ich wurde mit Gepick und klopfendem Herzen als Dritte von 13 StudentInnen bis vor die "Tiir'
gefahren. Das Gehoft, dessen GroBe von auBen schwer zu erkennen war, schien wie‘ ausgestorben.
Wir standen ein wenig hilflos im Hof. Dr. Sebastian Bemile und sein Bruder Barth waren die
einzigen, die nach der fast 800 km langen Fahrt von Accra in den Norden noch zu Scherzen
aufgelegt waren. Ich sah mich um, und bei meinem ersten Rundblick beobachtete ich, daB ein Teil
des Gehoftes von traditioneller Bauart war: mit wuchtigen, an den Kanten abgerundeten
Lehmmauern und mit flachem Dach. Ich suchte nach einer 'Haustiir, konnte jedoch nicht
ausmachen, was nun der Haupteingang des Gehofts war. Das kleinere Gebdude, vor dem wir
standen, hatte ein Wellblechdach und einen rechteckigen GrundriB. Es verging eine Weile, bis der
Hausherr, Kuuyuor Zinige, und sein Sohn Francis kamen, um uns zu begrien. Thr Hindedruck
wirkte auf mich distanziert und ich hatte das Gefiihl, daB sie uns gar nicht erwarteten. Der Dialog
zwischen Sebastian Bemile und meinen zukiinftigen Gastgebern erinnerte mich an unsere Berliner
Dagaralektionen. Diese kurze BegriiBungszeremonie, deren Wortlaut ich auswendig konnte, weckte

meine Zuversicht und vertrieb fiir einen Augenblick meinen Impuls, am liebsten wegzurennen.

Eine der schmalen Holztiiren im Neubau wurde geoffnet, und ich bekam das kleine
Vorhingeschlof samt dem dazugehorenden Schliissel an einem Plastikanhinger in die Hand
gedriickt. Nachdem wir alle dichtgedréingt mein zukiinftiges Reich begutachteten, sagte Barth
Bemile aufmunternd zu mir:"You are the third victim”. Alle verabschiedeten sich von mir. Das
letzte vertraute Gesicht, ein mutmachendes Winken und die Gruppe verschwand in der griinen

Hirsewand. Ich war alleine.
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Bald brachte mir Aayarkum, die Frau von Francis, Mehlwasser zur BegriiBung und auch mein
erstes Hirsebier (daa)! in einer Kalebasse. Francis klirte mich auf: “My father sent it Jfor you".
Nach einem kurzen Rundgang mit Francis um das Gehoft begann ich mein Gepiick zu sortieren und
wurde neugierig beobachtet, wie ich mich daran machte, mein Moskitonetz iiber dem breiten

Holzbett zu installieren. “"When you are ready, come out”, meinte Francis.

Ich machte kurz die Holztiire zu, rauchte eine Zigarette. Solche Momente sollten zu meinem
inneren Riickzug fiir die Zeit der Forschung hier im Norden werden: Rauchen in meinem Zimmer
empfand ich als einen kurzen Augenblick der 'Freiheit', eine kleine Rebellion gegen die sonstige
Anpassung an die fremde Kultur, in die ich hineinwachsen sollte und wollte. Denn eigentlich gehort
es sich fiir eine Frau hier nicht zu rauchen. Darauf hatte Dr. Sebastian Bemile uns schon in Berlin

"hingewiesen. Ich machte mich also mit dem Zimmer vertraut, das eigentlich dem altesten Sohn

Zumeh vorbehalten ist, dessen Foto in diesem Zimmer eine Wand schmiickte und den ich leider nie
persénlich kennenlemte. Er lebt heute in der Eastern Region. Auf dem Bild triigt er den
‘traditionellen’ smock? und seine Frau kleidet sich in einem cover-cloth3. Das Ehepaar zeigt sich in
der typischen Fotografiepose, die mir bald sehr vertraut wurde: Beide sitzen auf Stithlen, den Blick
offen und geradeheraus in die Kamera gerichtet, einen gewissen Ernst und Stolz ausstrahlend. Die
Frau ist ein wenig niedriger plaziert als der Mann.

Die Polster der zwei breiten Sessel in dem Zimmer waren mit Plastikfolie iiberzogen. Ich hatte
sogar einen groBen Schreibtisch und einen Beistelltisch fiir meine 'Sitzgruppe'. Das Bett sah mit
heruntergelassenem Moskitonetz geradezu feudal aus. So bequem hatte ich es mir nicht vorgestellt.
In einer Ecke lagerte mein Gepickberg, rotverstaubt von der Fahrt. Mit Entsetzen muBte ich
feststellen, daB ich ausgerechnet das kleine Kofferchen mit den Gastgeschenken im Bus
liegengelassen hatte...

Ich beschréiinkte mich in der erstén Woche darauf, mich mit meiner Umgebung und der fremden
Sprache vertraut zu machen. Das groBte Aufsehen erregte mein Buch (gan; pl game), in das ich
fiir mich neue Dagaravokabeln eintrug. Mit diesem Buch und der Erklirung, ich wolle erstmal die
Dagarasprache lernen und ganz im allgemeinen die Dagarakultur, stellte ich mich und alle um mich
herum zufrieden. Ich wurde ganz langsam mit allen Mitgliedern der erweiterten Familie bekannt
gemacht. Fiir meine Integration war ein offizielles Familientreffen zur Feier meiner Ankunft sehr
wichtig. Dieses Fest konnte aber erst stattfinden, nachdem mein kleiner Koffer mit den

Gastgeschenken und Titus Kuuyuor aus Accra angekommen waren.

Die Vorbereitungen und die Organisation der Feier {ibernahm hauptsichlich Titus. Er war
derjenige, der mich anleitete und mir balf, die Gastgeschenke fiir die einzelnen Mitglieder zu

1 Erléuterung zur Dagaraschreibweise: Ich habe auf die im Dagara benutzten Tonzeichen aus Vereinfachungsgriinden

verzichtet, ferner schreibe ich das offene g,0undsals e, o und u. Den Buchstabem}habe ich durch ng ersetzt.

Smock ist die festliche Kleidung der Manner, die aus einem langen Hemd, einer passenden Hose und einer
passenden Kappe besteht.

Ein cover<loth (degapbroywird aus einem 7 yard groBen Stoff genaht. Es ist ein langes, engg%chmttenes Kleid,
darfiber wird noch ein groBes Reststiick des Tuches gebunden.
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'sortieren’. Er gab den Frauen im Haus den Auftrag, das Hirsebier zu brauen und den ‘local gin'
(akpetheshi) fir die Altesten zu kaufen. Kurz vor Beginn des Festes war ich aufgeregt wie vor
einer Priifung. So als ob meine ganze Forschung von dieser Feier und den passenden Geschenken

fiir jedermann bzw. -frau abhinge und davon, wieviel Dagara mir iiber die Lippen kommen wiirde. ..

Das Gefiihl, daB das Fest ein wichtiges Ereignis darstellte, war nicht unberechtigt. Es zeichneten
sich hier bereits im kleinen die Familienstruktur, die Haushaltszusammensetzung der Kernfamilien,
die Autorititsstrukturen ab. Konflikte waren spiirbar, wenn auch fiir mich noch als vage Ahnung.
Ich konnte erste Beobachtungen machen, wie das Verhiltnis zwischen Miannern und Frauen,
zwischen den Frauen untereinander, zwischen Nicht-Gebildeten und Gebildeten ist. Ich wurde
wéhrend dieses Festes nicht nur mit der Familie, sondern auch mit den benachbarten
Haushaltsvorstianden und einigen Freunden der Familie bekannt gemacht. Ich hatte nach dem Fest
den Eindruck, die 'offizielle’ Erlaubnis - einschlieBlich die der Ahnen - zu haben, mit meiner
Forschung anzufangend. Aadaaryeb, ein Bruder von Kuuyuor, sprach feierlich zu allen

anwesenden Frauen:

"Also those of you who are women that is your fellow woman, the speeches are
coming to you, you have to participate. You have all heard that she is here to
learn. Those of us, who are men our role is not much. The xylophones you can
play any way you want. You will finish playing the funeral melodies and- play
the festivals too that is the Bagre festival.” (Aadaaryeb)’

1.1. Nminmaale - Gottes Werk

Die Forscherin wird ein Familienmitglied

Aadaaryeb ordnete mich anfangs der Frauenwelt zu und dachte, da8 ich hauptsichlich iiber die
Frauensphére etwas wissen wolite. Er ermahnte mit seinem Vers die Frauen, mir bei der Forschung
behilflich zu sein. Die von ihm zugeschriebene Rolle der Frau verlor sich im Laufe der Forschung,
Ich hatte zwar im Geh6ft immer eiﬁen ‘besonderen', aber eher geschlechtsneutralen Status inne,
Nach den ersten Interviews war das Thema meiner Forschung allen bekannt: Nicht nur die
Lebenswelt der Frauen, sondern die Familie - yirdem - insgesamt war das, worauf ich neugierig

war.

Die Rolle eines Gastes, dem man/frau mit héflicher und respektvoller Distanz begegnet, behielt
ich fiir den Rest meines Aufenthaltes. Dariiber hinaus entwickelte sich aber eine Rollenviclfalt als

Eine ahnliche offizielle Einfihrung bekam ich auf Dorfebene von einem Priester, wihrend ich gemeinsam mit einer
Kommilitonin die Sonntagsmesse in Fielmon besuchte. Der Pastor stellte uns den Anwesenden vor und ermahnte
alle, uns zu unterstiitzen und uns immer die Wahrheit zu sagen. Spiétestens dann wuBten alle Dagara der
Umgegend, daB zwei weiBe Forscherinnen und ihre anderen Kommnilitonen im Dagaraland waren, um ihre Sprache
zu lemen und ihre Kultur kennenzulernen.

Ich werde die Quelle meiner Zitate in meiner Arbeit einheitlich kennzeichnen. In Klammern steht entweder der
Name des Interviewten/der Interviewten oder, handelt es sich um Feldtagebuchaufzeichnungen, ein F mit
Seitenangabe (z.B. F1/8.2). Im Anhang befindet sich eine Liste der Interviews und genauere Angaben zu meinen
Feldnotizen. Rechtschreibfehler und grammatikalische Fehler habe ich in den iibersetzten Interviews verbessert, so
weit es nicht den Sinn und die Aussage verdnderte.
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Fremde, Frau, Weile, Forscherin, Lemende und Gebende. Spiter war ich auch Schwester und
Tochter. Das variierte je nach Situation und Gegeniiber deutlich.

Ich selbst fithlte mich anfangs als eine Lernende und vor allem auch als Tochter, die sich der
véterlichen und ménnlichen Autoritat ihres 'Vaters' Kuuyuor unterordnen mubte, der jeden ihrer
Schritte genauestens verfolgte. So fragte Francis immer stellvertretend fir Kuuyuor, wenn ich auch
nur Anstalten machte, mich vom Hof zu bewegen: "Where are you going?” Und wenn ich sagte,
ich wolle da oder dorthin gehen, befahl er mir: "Go and ask my father.” Vor allem wihrend der
ersten zwei Monate durfte ich mich nie ohne Begleitung weit vom Gehoft entfernen. Diese
'Uberwachung' war ein Schutz vor lauernden Gefahren in einer mir unbekannten Welt, denn wie ein
Dagara-Sprichwort (kukpar) warnt: Der Fremde, der angeblich einen Ort gut kennt, kriegt bald
eine Beule - saan zi bangne be yaari kpapuo tero e. Diese milden, aber dennoch kontroilierenden
MaBnahmen waren auch ein Selbstschutz und soliten verhindern, daB ich mit meinem Tun und
Verhalten woméglich dem Ruf der gesamten Familie schadet. Mir durfie nichts passieren, denn
dann wire die Familie als Gastgeber blamiert.

Nur in einem Konflikt, der sich in dem GroBfamilienverband abzeichnete und iiber den ich gemne
Genaueres erfahren hitte, habe ich im Nachhinein mein Eingebundensein in Kuuyuor's Haushalt als
eine gewisse Lenkung und Behinderung empfunden. Ich iibernahm stillschweigend das herrschende
Tabu, nicht offen iiber den Konflikt zu reden und in den Interviews zu neugierig zu werden. "Ich
verhalte mich wie ein braves Familienmitglied und spiire, daf3 ich selbst die Harmonie bewahren
und keine schlafenden Hunde wecken will. Aber es drgert mich, daf sie mir alle etwas
verschweigen."”, schrieb ich in mein Tagebuch. (F2/S.25)

Die Frauen sahen in mir hauptsichlich die Gebildete, die WeiBe.® Sie 6ffneten sich mir nur sehr
langsam und mit viel Scheu. Im Kontakt zu den Frauen fielen meine unzureichenden
Sprachkenntnisse besonders ins Gewicht. Diese Tatsache frustrierte mich zuweilen arg, denn es war
kein tiefergehendes, informelles Gesprich ohne Ubersetzer mit ihnen méglich. In den
Interviewsituationen zeigten sie, im Gegensatz zu den redelustigen Ménnern, groBe Hemmungen zu
sprechen. Die Frauen hatten auch Aadaryeb's Ermahnung, mich bei meiner Forschung zu
unterstiitzen, sehr wortlich genommen, so daB ich oft bei den Interviews das Gefiihl hatte, daB die
Frauen vor mir, der Lehrerin, saBen und etwas tun 'muBten', was sie freiwillig vielleicht gar nicht
tun wiirden.

Sie fithiten sich sichtlich wohler, wenn sie mir bei meinen alltiglichen Verrichtungen zur Hand
gehen konnten. Denn Wasser holen, Wische waschen, fegen, Frithstiickmachen etc. waren nicht
Aufgaben eines Gastes. Auch fiir die Kinder galt dieses 'Mir-Aus-der-Hand-Nehmen' jeglicher
anstrengenden Aktivitdt. Hierbei mangelte es ihnen nicht an Durchsetzungsvermégen. Eine
MeinungsduBerung in der Offentlichkeit ist firr die Frauen ungewohnt und erklért thre Scheu, zuviel

6 Anfangs bewunderten sie alle meine 'schone', weile Haut und alles, was ich tat oder besaB, war automatisch besser
als das, was sie hatten. In dieser Rolle filhlte ich mich am wenigsten wohl.
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zu reden. Der hiusliche Bereich dagegen war ihnen vertraut, und hier erfilllten sie ihre
unterstiitzende Rolle mit Eifer.

Im Laufe der Forschung war ich - und bin es bis heute noch - eine Art Familienmitglied. Ich
genieBe den Schutz der Ahnen und habe einen Dagaranamen. Nminmaale - Gottes Werk. Sie
erklarten mir, daB sie und ich es Gott zu verdanken hitten, daB mir wahrend meines Besuches
nichts passiert wire. In jedem Brief von Titus werden ich und meine Familiec von allen
Familienmitgliedern gegriiBt. Selbst fiir meine Nichte in Deutschland, die wihrend meines
Aufenthaltes geboren wurde, hatte ich von den Frauen im Gehoft einen Namen mit auf die Reise

bekommen.

In einem Fragebogen, den ich Titus von Berlin aus schickte, bat ich ihn, sich zu meiner Rolle in
Hiineteng zu duBern. Ich fragte nach, ob er oder seine Familie mit meinem Besuch Probleme gehabt
hitten. Seine Antwort kann als kleine Zusammenfassung fiir den Verlauf meiner Integration in
Hiineteng stehen:

"Initially I took you as a visitor in the family but later when you began to

understand our customs, traditions etc. in the house, I regarded you as any of

my sisters in the house. I was moved by the way you got acclimatised and

absorbed as a family member. People never faced problems during your

presence, even they continue asking when you will come back to join the

Sfamily again.”
Nach drei Monaten verlieB ich Hiineteng. Fiir alle kam meine Abreise sehr iiberraschend, und ich
hétte meinen Abschied mindestens so gut und diplomatisch vorbereiten miissen wie meine Ankunft
und das Eingewthnen in die Familie. So trat ich am Ende meiner Forschung in das berithmte
'Fettniipfchen', was so hiufig in der Literatur fiir den Anfang einer Forschung prophezeit wird und
nicht fiir das Ende. Ich wollte urspriinglich langer verweilen und gab dann meinen Gastgebern nur
zwei Tage Zeit, um mein Abschiedsfest zu organisieren. Die Frauen beklagten sich, daB sie nicht
einmal mehr genug Zeit hitten, um Bier zu brauen. Fiir meine Familie in Deutschland wollten sie
auch noch sheabutter machen, was fiir sie zwei Tage intensivster Arbeit bedeutete...” Mit viel
Anstrengung gelang es ihnen, einen befreundeten Xylophonspieler einzuladen, und die Ménner des
Hauses spielten dann zusammen mit ihm zu meinem Abschied. Die Frauen sangen selbstgedichtete
Lieder, die mir mitteilten, wie wichtig mein Besuch fiir alle gewesen war. Aber auch, daB sie nun
erleichtert waren, daB ihr Gast gesund und unversehrt wieder abreiste.

Meine Forschung setzte ich in Accra und in der Eastern Region fort, wo ich die

Haushalte migrierter Mitglieder des GroBfamilienverbandes aufsuchte und ihre
Lebensumstidnde kennenlernte.

7 sheabutter ist ein Fett (local oil), das die Frauen aus der shea-Frucht in einem aufwendigen Verfahren selbst
herstellen. Es wird von den Frauen zum Kochen verwendet und in der Trockenzeit zur Hautpflege benutzt.
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1.2. Leitmotive

Ausgeriistet mit vier dicht maschinengeschriecbenen Din A 4 Seiten Thesenpapier als
Forschungsleitfaden ging ich ins Feld. Ich bin sicherlich nicht die einzige, die ihr schon formuliertes
Forschungsvorhaben vor Ort konkretisierte und sich bescheidenere Ziele setzte. Eine wichtige
Erkenntnis im ForschungsprozeB lag in der Einsicht, in knappen drei Monaten unméglich dasselbe
leisten zu kénnen wie erfahrene Ethnologlnnen, die sich iiber Jahre hinweg mit einer Kultur
auseinandersetzen, bis sie ihre Ergebnisse der Offentlichkeit zuganglich machen.

Meine Forschung in Hiineteng wurde nach den ersten Interviews und meinen alltiglichen
Beobachtungen von vier Bildern geleitet. Diese Leitmotive hatten sich um einiges von meiner
urspriinglichen Fragestellung entfernt.

Das erste Bild war das eines Baumes. Anhand der Familiengeschichte wollte ich die
Verstreuung der Lineage nachzeichnen und verstehen, wie es zu der heutigen Konstellation des
GroBfamilienverbandes in Hiineteng gekommen ist. Die Rekonstruktion der Genealogie und der
Lineagegeschichte nahm einen breiten Raum in der Untersuchung ein.

Mein zweites Bild war das eines Rades mit verschiedenen Speichen. Durch mein
Eingebundensein in den Haushalt von Kuuyuor Zinige betrachtete ich seine Kemfamilie als eine Art
'Zentrum' und versuchte, den Speichen zu folgen, die von dem 'Zentrum' weg und auch wieder zum
“Zentrum' hinfithrten, z.B. Besuch der Schule, Besuche verschiedener Mirkte, Einladungen bei
Freunden und Nachbam, auch bei verwandten Haushalten, Teilnahme an Beerdigungen, Mitarbeit
bei der Emte, Begleitung zur Kirche, kurz: passive und aktive Teilnahme am alltiglichen Leben.
Vor allem fragte ich nach der Rolle, die der Dorfhaushalt fiir abwesende Familienmitglieder hat.
Umgekehrt wollte ich aus der Perspektive des 'Zentrums' heraus ermitteln, welche Bedeutung Nicht-
Anwesende fiir den Dorfhaushalt in Hiineteng haben.

Das dntte Bild enstand erst, nachdem ich meine Beobachtungen vertiefR und die ersten
Auswertungen der Interviews vorgenommen hatte. Ich fand heraus, daB trotz einer weitreichenden
Zerstreuung des GroBfamilienverbandes iiber ganz Ghana eine regelmiBige Kommunikation und
ein bestindiger Austausch materieller, sozialer und ritueller Natur stattfand, was immer wieder in
der Aussage zusammengefaBt wurde: 'We are one family'. Ich entwickelte die Vorstellung, daB die
erweiterte Familie ein Mobile ist, das versucht, sich immer wieder verinderten Lebensbedingungen
anzupassen.® Hier ging es mir nicht um ein 'Zentrum', also nur um Kuuyuors Kernfamilie, sondern
um die verschiedenen Gewichte und Fiden, die das Ganze - also den GroBfamilienverband -
verbinden und im 'Gleichgewicht' halten. Es reizte mich herauszufinden, welcher 'Luftzug' das
Mobile dreht oder gefiihrdet. Ich wollte nachvollziehen, wie das Mobile sich bewegt und den Prozef
des 'Ausbalancierens’ nachempfinden. Diese Vorstellung konkretisierte sich zunehmends in der

8 Mobile (zu lat. mobilis, 'beweglich'), frei hangendes, ausbalanciertes, leichtes Gebilde, das schon von schwachem
Luftzug bewegt wird. Erfinder ist A. Calder. Die Bezeichnung Mobile wurde 1932 von M. Duchamp gepragt.
(Meyers Grosses Taschenlexikon. 1987, B.L Taschenbuch Verlag, Wien, Miinchen, Mannheim.)
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Frage, welche Rolle das Konzept yirdem fiir den GroBfamilienverbaz{d, die Kernfamilie und die
einzelnen Familienmitglieder hat und ob dieses Konzept sich im Laufe der Zeit verindert.

Das vierte Bild muBte ich gar nicht 'malen', denn es bot sich mir tiglich ohne mein Zutun an:
z.B. Titus, der am Schreibtisch fiir mich die schriftlichen Ubersetzungen der Interviews machte
oder nur mit Besteck essen wollte und es anfangs ablehnte, Hirsebier zu trinken. Den Alltag der
ibrigen Familienmitglieder, die meist tiglich auf die Felder gingen, z.B. kein Besteck benutzten
oder hiufig in geselliger Runde ihr Hirsebier genossen, empfand ich als sehr kontrastreich. Mir kam
immer wieder die Textstelle eines Aufsatzes in den Sinn, den ich in Berlin gelesen hatte:

"Zwischen 'Papier' und' Hacke' ist der Bruch radikal: zwei Lebensschicksale,
die scheinbar unvereinbar sind. Die Spaltung wird unterstrichen vom
Kulturgraben, der die beiden Welten trennt, und der durch das Verhalten der
Gebildeten noch vergroflert wird.” (Arnold, in: Hettlage 1989:167)
Das regte mich an, Bildung als besonderes Leitmotiv, auch im Hinblick auf meine anderen
Forschungsschwerpunkte, im Auge zu behalten. Dementsprechend erweiterte ich meine
Interviewleitfiden und fragte nach dem Stellenwert der Bildung innerhalb des
GroBfamilienverbandes. Und ob die Familienmitglieder selbst den Bruch zwischen 'Papier' und

'Hacke' so wahrahmen wie ich.

1.3. Forschungsmethoden

Intensive Seminare zur Landeskunde und zu verschiedenen Forschungsmethoden qualitativer
und quantitativer Art, und vor allem zwei Dagara Sprachkurse, hatten uns auf den Aufenthalt

vorbereitet.

Vor Ort und nach meiner Eingewohnungsphase -entschied ich mich, daB die kombinierte
Anwendung qualitativer Forschungsmethoden fiir meine Untersuchung am besten geeignet war.
Mein Datenmaterial entstand durch:

a. offene Leitfadeninterviews mit fast allen Mitgliedern der erweiterten Familie sowie mit einzelnen

Personen aus anderen Familien. Der Schwerpunkt der Interviews lag auf der Familien- und

Bildungsgeschichte, Landwirtschaft, Einkommen und Ausgaben der Haushalte und die

Verteilung von Arbeit und materiellen Giitern , Migration und inner- und auBerhaushaltlichen
Beziehungen.®

b. teilnehmende Beobachtung des alltaglichen Lebens.

c. informelle Gespriche.

Es gab einige Kemfragen, die in fast allen Interviews beibehalten wurden: Familiengeschichte,
Haushaltszusammensetzung, Landwirtschatt/ Einkommen /Ausgaben, Migration, Besitz, Schulbildung,
Entscheidungen im Alltag, Verbindung zwischen abwesenden Mitgliedern und zwischen Haushalten, etc.
Ansonsten arbeitete ich vor jedem Interview je nach Kontext, Befragten und Erkenntnisstand' die Leitfiden neu
aus. Der deutlichste Unterschied bestand zwischen den Interviews mit Franen und MAnnern. Erst im nachhinein
habe ich bemerkt, wie sehr ich mich als Forscherin von den ménnerbetonten Verhaltensweisen im Alltag habe
fihren lassen. Ich fragte Frauen von Anfang an nicht nach einigen Aspekten des Alltagsleben, die ich automatisch
den Ménnern zuordnete und umgekehrt. Ich hatte unbewuBt schnell begriffen, da die Frauen mir iiber die
Patrilinie ZINIGE, mit der ich mich auch genealogisch beschiftigte, nicht viel sagen konnten,
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d. Aufzeichnungen in meinen Feldtagebiichem.

e. systematische Aufzeichnung der Aktivititen der einzelnen Familienmitglieder und der Versuch,
die zusitzliche Einkommensquelle der Frauen durch das Hirsebierbrauen und den Verkauf von
Bohnenkiichlein auf dem Markt zu erfassen.

e. Expertengesprache mit Regierungsbeamten, die fiir landwirtschaftliche Projekte in dem Gebiet
zustindig waren, sowie mit einem Dorfschullehrer und dem Sprecher des 'chiefs'(naa) von
Hiineteng. -

f. seit meiner Abreise im Februar 1990 eine regelmiBige Korrespondenz mit Titus Kuuyuor, dem
ich noch dreimal einen Fragebogen schickte. Das erméglichte mir iiber den Forschungsaufenthalt
hinaus, die Entwicklungen und Ereignisse in der Familie wihrend der letzten zweieinhalb Jahre
zu verfolgen und die wihrend der Auswertung aufgetauchten Fragen zum Teil, wenn auch nur
aus seiner Perspektive, zu beantworten.

1.4. Ubersetzungen

Meiner Ansicht nach ist es im Zusammenhang mit den Forschungsmethoden angebracht, das
Ubersetzungs- und Ubersetzerproblem kurz anzusprechen, das sich fiir jeden unserer
Studentengruppe in unterschiedlicher Art und Weise darstellte.

Wir hatten zwar zwel Dagarasprachkurse in Berlin 'mit Erfolg' absolviert, aber die
Sprachkenntnisse reichten nicht aus, die Interviews ohne Ubersetzer zu fuhren. Dr. Sebastian
Bemile hatte unter den Dagarastudenten und -studentinnen in Accra einige organisiert, die Interesse
und Zeit hatten, fiir uns zu arbeiten. Unter thnen war auch Titus Kuuyuor. Ich hatte mir gewiinscht,
mit einer Ubersetzerin zu arbeiten, um mir einen besseren Zugang zum weiblichen Alltag und zur
Gefuhlswelt der Frauen zu ermoéglichen. Leider war es schwieriger, eine Dolmetscherin zu finden
als einen ménnlichen Ubersetzer.19 Titus sollte eigentlich fiir einen Kommilitonen arbeiten, aber
durch seine riumliche Nihe zu mir, und weil ansonsten niemand aus der Familie gut genug
Englisch sprach, entwickelte sich zuerst eine inoffizielle, spéter eine offizielle, d.h. bezahlte
Zusammenarbeit. Nur wenige Interviews iibersetzte Veronika Koo, eine Lehrerin der Grundschule
in Chebogo. Die Annahme, daB die Interviews mit den Frauen durch die Anwesenheit einer
Ubersetzerin leichter werden wiirden, bestitigte sich nicht. Sie zeigten vor Veronika als gebildete
Frau eine &hnliche Scheu, die sie mir, der weiBen Studentin und Fremden, entgegenbrachten.
Veronika war z.T. auch ungeduldig, wenn die Frauen lange iiberlegten, bevor sie antworteten,
lachte, wenn sie 'falsche’ oder unwahrscheinliche Angaben machten.

Ich versuchte, Titus in mein Forschungsvorhaben einzubeziehen. Ich iibersetzte mein
Thesenpapier verkiirzt ins Englische und sprach es mit ihm durch. Meine ausgearbeiteten
Frageleitfiden iberpriifien wir gemeinsam auf die Verstiandlichkeit. Sein Interesse spornte mich

anll und er war fir mich als Lemende in einer fremden Kultur und in einer fremden Familie von

10per Prozentsatz der gebildeten Frauen unter den Dagara, die an der Universitit eine akademische Ausbildung
machen, ist sehr gering. Die meisten von ihnen haben eine Ausbildung auf Fachhochschulen,
Hauswirtschaftsschulen oder als Krankenschwestern absolviert.

11E; legte eine zunchmende Eifrigkeit an den Tag und trieb mich auch an Tagen, an denen ich mich nicht so gut
fuhlte, immer wieder an oder organisierte ein Interview.
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grolem Wert. Gleichzeitig beinhaltete seine Doppelrolle als F amilienmi;cglied/Sohn und Ubersetzer
eine 'Falle': Er neigte dazu, die Gespriche nicht wortlich wiederzugeben, sondern 'fiir' die
Interviewten zu sprechen und das Gesagte z.T. nach seinen Vorstellungen zusammenzufassen oder
zu kommentieren. Ich hatte das Gefiihl, daB er ganz selbstsicher davon ausging, daB er iiber alles
Bescheid weiB, was seine Familie angeht. Es bedurfte lingerer Diskussionen, um ihm
klarzumachen, daB es mir auf die Sichtweise der Interviewten ankommt und nicht auf seine

persénliche Interpretation. Das heiBt, daB er nicht seine englische Spontaniibersetzung, sondern die

auf Dagara ausgesprochenen Antworten und Fragen schriftlich festhalten sollte. Ich habe mich bei
der Verwendung des Materials bemiiht, dies zu beriicksichtigen.

Viele Informationen, die ich iber die Familic und den Dorfalltag sammelte, stammen aus
informellen Gespréichen mit Titus, da mich seine stéindige Begleitung dazu verleitete, vieles nur mit
ihm zu besprechen und nicht immer noch andere Perspektiven zu einem Sachverhalt einzuholen. Ein
Vorteil wiederum war, daB durch seine Anwesenheit die Interviewsituation ihre Kiinstlichkeit etwas
verlor, weil Titus allen ein vertrauter Mensch war. Gleichzeitig unterstrichen seine Arbeit als
Ubersetzer und seine Verantwortung fiir mich die Unterschiede zwischen ihm als Gebildeten und
den anderen Familienmitgliedern im Dorf.

'Es ist nicht einfach, eine Autorin zu sein’
Die Auswertung und das Schreiben

Am Flughafen in Disseldorf nahm ich 15 kg Forschung vom Band: Kassetten, Transkriptionen
von 27 Interviews, Aufzeichnungen von informellen Gesprichen, ca. 800 Seiten Notizen in den
Feldtagebiichern mit den alltiglichen Beobachtungen und Gedanken und natiirlich auch einen
sackvoll belichteter Diafilme...

Und ich wuBte noch nicht, daB nach der 'Initiation' im Feld noch eine 'Initiation' in die
Auswertung ethnographischen Materials folgte. Die Schwierigkeiten lagen nicht mehr in dem WIE
der Materialsammlung, sondern in dem WIE der Materialsichtung. Auch die letzte Phase, das
Schreiben, das Verfassen eines ethnographischen Textes, empfand ich als eine kontinuierliche
Auseinandersetzung mit Hohen und Tiefen, kleinen Siegen und Niederlagen.!2 Wihrend einer
strapazidsen Reise auf einem Laster ins Landesinnere sagte Titus stohnend zu mir: “It’s not easy fo
be an anthropologist" und ich fiige dem heute hinzu, daB es auch nicht einfacher ist, eine
ethnologische Autorin zu sein! Titus war teilweise von seinem 'neuen' Wissen der
Familiengeschichte so begeistert, daB er mir in einem Fragebogen schrieb: "I think may be I should
write a book on the family and keep as a record for the future. What do you say?" In so manchem
Augenblick dachte ich auch daran, IHM das zu iiberlassen, iiber seine Familie zu schreiben.

Die meisten Probleme wiahrend der Auswertung und beim Schreiben hatte ich damit, die
lebendigen Erfahrungen aus dem Feld als Material fiir eine wissenschafiliche Abhandlung zu
benutzen. Mich von liebgewordenen Anekdoten und Details zu trennen. Mich damit abzufinden, nur

1241 dazu Geertz 1973 u. 1983.
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einen sehr kleinen Teil des Materials sinnvoll verwenden zu kénnen. Ich muBte meine Untersuchung
und die Ergebnisse, die hauptsichlich die Perspektive der Familienmitglieder im Dorf und
auBerhalb des Dorfes wiedergeben, in einem allgemeineren Rahmen sehen und beurteilen.

Ich wertete meine drei Feldtagebicher und die Interviews nach meinen gesetzten
Themenschwerpunkten aus.13 Alle informellen Gespriiche, die ich z.T. wihrend der Unterhaltung
selbst notierte oder sie als Gedachtnisprotokolle in mein Tagebuch geschrieben hatte, sind auch in
meine Auswertung einbezogen worden. Aus den gesammelten Informationen zu den thematischen
Schwerpunkten formulierte ich schlieSlich Thesen. Im Zusammenhang von und im Vergleich zu

a) Ergebnissen anderer Studien, die quantitativer Art waren, die aber dhnliche Themen wie Familie,
Bildung, Migration und soziale Differenzierung und Mobilitét behandeln und

b) Ergebnissen von Forschungen, die auch in Form von qualitativen Fallstudien durchgefiihrt
wurden und dhnliche Themen behandelten, nahm ich eine Einschitzung meiner Ergebnisse vor.

Da es den Rahmen dieser Arbeit sprengen wiirde, alle Studien vorzustellen, werden sie nur
punktuell im Text miteinflieBen. 14

13pje Themen entsprechen meinen vier Leitmotiven: Familiengeschichte, Kemfamilie von Kuuyuor,
innerhaushaltiche Organisation und Verbindung zu den anderen drei Lineagehaushalten am Ort und Verbindung zu
den Abwesenden, Nachbarschaft/Freundschaft etc., Bildung.

14Das ist die Literatur, die mir Anregungen zu meinem Thema gab. In alphabetischer Reihenfolge: Norbert Cyrus
(1991) untersuchte Bedingungen und Motive der Migration bei Dagarabauern. Phillip Foster (1965 u. 1980)
beschaftigt sich vor allem mit Bildung unter dem Gesichtspunkt von Elitenbildung und sozialer Mobilitit und
Differenzierung. Karola Elwert-Kretschmer's (1985) Ergebnisse ihrer Fallstudie zur sozialen Differenzierung in
einem malaysischen Dorf. Sie vergleicht in der Hauptsache einen Pensionsrs- und einen béuerlichen Haushalt.
Ruth Frackmann's (1990) Familienfallstudie, die beschreibt, wie Bildung als Strategie bewuBt eingesetzt wird und
auch 6konomisch zum Vorteil fir einen Dorfhaushalt werden konnte. Keith Hart's Aufsitze (1971 u. 1975), in
denen er Faktoren vorschldgt, die die Beziehung von Fafra-Migranten in Accra zu ihrer Heimatregion beeinfluBen.
Hart beschreibt auch, wie die Frafragemeinschaft in der Stadt entlang der heimatlichen Struktur organisiert ist und
unter welchen Kriterien Einzelne ihre Ressourcen auf ihre Verwandten umverteilen. Dr. Carola Lentz's (1988)
Dorfstudie in Ecuador, in der sie aufzeigt, daB Dorfbewohner nicht nur 'Opfer’ externer Einflisse, sondern selbst
'Akteure' in einem Transformationsprozef sind. Sie zeigt, dal ein Mehrgenerationenverband sehr flexibel auf
Verdnderungen reagieren kann und (1991, unversffentlicht) ihre Fallstudie unter gebildeten Dagara im
Zusammenhang mit Dagaravereinigungen in Accra. Sie arbeitet verschiedene Haltungen der Gebildeten zu ihren
nicht gebildeten Verwandten im Dorf heraus. Auch Lubig’s Verdffentlichung (1988) zur Veréinderung der
Sozialstruktur aufgrund der wachsenden Bedeutung von Geld in einem tilrkischen Dorf. AuBerdem auch Oppong
(1974) und Scudder/Colson (1978). Die vier letzten Literaturhinweise waren vor allem in Hinblick auf die
Beziehungen der Gebildeten und Abgewanderten zu ihrer Verwandtschaft aufschluBreich.
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1.6. Wer sind die Dagara?

Jack Goody fand wihrend seiner Feldforschungsaufenthalte in den 50er Jahren in
Nordwestghana heraus, daf die Selbstzuschreibung der von ihm untersuchten Gruppen sich je nach
sozialem Kontext unterscheidet. Er kritisierte darauf das vorherrschende europaische Denken, das
von 'Stammes' - bzw. 'Tribe' - Kategorien geprigt war, weil:

"“There are no individual 'tribal’ names, for indeed there are no tribes in the
accepted sense of the word". (Goody 1956:16)

Dennoch nahm er selbst eine namentliche Enteilung der Gruppen vor. Er teilte die Dagara-
sprechende Bevolkerung nach einem System interner Referenzsysteme in unterschiedliche Gruppen.
Ein Unterscheidungsmerkmal, das die Bevolkerung benutzte, um sich selbst von anderen Gruppen
abzugrenzen, war z.B. das Beerdigungéritua.l. Er selbst erfand Namen, die er den unterschiedlichen
Gruppen zuschrieb: LoWilli, Lopiel, LoDagaba usw. (Goody 1956:16-26). Die Englinder fithrten
die Bezeichnung 'Dagarti' ein, die aber von den meisten Dagara als herabsetzend empfunden und
daher abgelehnt wird. Goody untersuchte vorwiegend die Sozialstruktur und die gesellschaftliche
Organisation der Dagara.15

Beziiglich der Namen sozialer und linguistischer Einheiten im Dagaraland herrscht noch heute
keine einheitliche Meinung. Es gibt nur eine Ubereinstimmung dariiber, da Dagara eine Sprache
ist, die von einer Gruppe gesprochen wird, die ein Gebiet bewohnt, das von Wa bis zum sadlichsten
Teil Burkina Fasos und in die Elfenbeinkiiste hineinreicht. Mit Dagaaba sind die EinwohnerInnen
der Regionen von Wa, Kaleo, Nandawli und mit Dagara die EinwohnerInnen von Nandom und
Lawra gemeint (Lentz/Erlmann 1989:71).16 Ich habe auch erlebt, daB einige Mitglieder meiner
untersuchten Lineage sich entweder nur als Dagara verstanden, oder als Dagara und Ghanaer

zugleich oder sich in erster Linie als Ghanaer bezeichneten.

Kennzeichnend fiir die vorkoloniale Organisationsstruktur der Gruppen in Nordwestghana war
das Fehlen einer zentralisierten politischen Machtstruktur. Dennoch gibt es bei 'akephalen' oder
'segmentéren’ Gesellschaften auch Institutionen, die der sozialen Kontrolle dienten.17 Jack Goody
beschrieb in seinem Aufsatz The Social control among the LoDaagaba’ (ebd.:1957) den
Erdpriester und die Abstammungsgruppen als die wichtigsten kontrollierenden Instanzen in der

158eine Hauptwerke zu den Dagara sind: Goody (1956) zur Sozialstruktur, Man muBl aber bedenken, daB er hier die
vorkoloniale Struktur beschreibt, obwoh! durch die Kolonisation schon massive Eingriffe in die soziale
Organisation stattfanden. (1957) Zu den Formen soziale Kontrolle, (1962) Vererbungsregeln im Zusammenhang
mit den Verwandtschaftsstrukturen, (1972) Initiationsriten und den Geheimbund des bagre, Neuere Autoren sind
Yelpaala (1983), Der (1989), Some (1969), Angsontinge (1986).

16 7ur aktuellen Diskussion siehe Der (1989). Meine Familienmitglieder bezeichneten sich als Dagara.
17 Als segmentiir werden solche Gesellschaften bezeichnet, die keine zentralisierte, politische Gewalt kennen und in
mehrere Personengruppen unterteilt sind (z.B. Clans), welche wieder in kleinere Einheiten unterteilt sind

(Subclans), welche sich ihrerseits aus noch kleineren Einheiten zusammensetzen (Lineages) (Panoff/Perrin
1982:274).
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Abwesenheit von einer politischen Zentralgewalt. Mit der Kolonialverwaltung der Englinder
wurden 'chiefs' (naa) eingesetzt.18 Eine Position, die es bis dahin nicht gegeben hatte, 19

-3 — it

18144 bedeutet sowohl Chief als auch reicher Mann.

1911 diesem Zusammenhang gibt es keine einheitliche Meinung. Es gibt neuere Autoren, die der Meinung sind, daB
die Dagara eine politische Zentralisierung und ein ethnisches BewuBtsein kannten, Yelpaala z.B. kritisiert die
Sicht der Akephalitit und Segmentaritit als eurozentristisches, evolutionistisches Denken (1983:36 1). Vgl. auch
Der (1989 34). Uberzeugt davon, daB die Institution der Chieftancy kolonjalen Ursprungs ist, sind Lentz (1990),
Séme (1969), Angsontinge (1986:102ff.). Zur Geschichte der Chieftancy und zur kritischen Betrachtung von Oraler
Tradition als Hilfsmittel zur Rekonstruktion von Geschichte siehe Habig (1992). Zum sozio-religidsen Amt des
tengansob siehe Gartelmann (1992). Auch Habig (1991 u. 1992).
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2. Familiengeschichte(n)

Durch die Beschreibung der Familiengeschichte mochte ich die Weite des zusammenhingenden
Verwandtschaftsnetzes aufzeigen und gleichzeitig, zusammen mit den Erzihlern, meinen Blick
langsam auf einen kleinen Teil ihrer Patrilineage richten. Man kann sich einen Baum vorstellen,
dessen Stamm ich von der Wurzel ab hinaufklettere, mich dann auf einen der vielen Aste setze, um
einen noch kleineren Ast genauer zu betrachten. Ich mochte zeigen, wie sich fiir diesen Ast eine
normative Vorstellung von der Zugehérigkeit zu einem fiir sie uniiberschaubaren, verzweigten
Verwandtenkreis entwickelte, die immer wieder von Generation zu Generation weitergegeben und
reproduziert wird. Die Weite des Verwandtschaftsnetzes reduziert sich allerdings in der alltiglichen
Realitdt und aus der Sicht eines dérflichen Haushaltes und seinen Mitgliedern auf eine kleinere
Verwandtengruppe, die aktiviert und fiir sich mobilisiert werden kann und demnach relevant ist.
Die Frage ist, welche Rolle die genealogisch bestimmbaren Beziehungen, auf die sich die Erzihler
berufen, in ihrer heutigen Situation haben und welche Bedeutung verwandtschaftliche
Verbindungen fiir ithre Vorfahren hatten.

Da die Familiengeschichte nur im iibergreifenden historischen Kontext des Wandels in der
damaligen Kolonie Goldkiiste und dem unabhingigen Ghana verstanden und erklirt werden kann,
werde ich relevante Ereignisse mit dem Entwicklungsproze der Lineage in Verbindung setzen. Die
Erzihler selbst schilderten mir vor allem zwei Ursachen, die mafigeblich fiir die Zerstreuung und
Tetlung der Lineage verantwortlich waren: die Kolonialpolitik der Franzosen und die
Landknappheit. Mit ihren Worten ausgesprochen: "Because of this wicked Chief Denyuu" und
“The house was too small". Diese genannten Begriindungungen fiir die Abwanderung werde ich

niher untersuchen.

Der Bildung wird in der Literaturl fiir die Entwicklung der Familienstruktur, fiir die Zerstreuung
und den Zusammenhalt von Familien eine besondere Rolle zugewiesen. Ich sehe in dem
Aufkommen von Bildung die Ursache dafiir, daB die Lineage begann, sich nicht nur rdumlich zu
trennen, sondern auch sozial zu differenzieren. Mit Hilfe der Bildungsgeschichte der Lineage

mochte ich die Anfinge dieses Transformationsprozesses veranschaulichen. 1

Um die Lesbarkeit der Familiengeschichte zu gewéhrleisten, werde ich nur die fiir meine spétere
Fallstudie wichtigen Lineagemitglieder namentlich auffithren.? Ich méchte auch darauf hinweisen,
daB die Matrilinie, die bei den Dagara durchaus eine bedeutende Rolle spielt, nicht direkt in meine
Betrachtung mit eingeflossen ist. Das hitte zum einen den Rahmen meiner kurzen

1 Zusammenhang mit meiner Fallstudie werde ich auf Bildung n#her eingehen. In diesem Kapitel méchte ich nur die
Anfiinge der Bildung aufzeigen, die die Erzdhler fiir den ersten Gebildeten als "He was lucky!™ beschrieben.

2 Ich bitte die LeserInnen, das Familiendiagramm im Anhang wéhrend der Lekttire aufzuklappen, und mit dessen
Hilfe die Familiengeschichte und die Namen zu verfolgen. Bei der ersten Erwdhnung einer Person sowie in
besonderen Zusammenhéngen, werde ich ihren Namen fett drucken, um die Suche auf dem Familiendiagramm zu
erleichtern,
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Untersuchungszeit gesprengt und zum anderen richteten die Befragten sélber, selten ihren Blick auf
die weibliche Seite, und im Dorfalltag war fir mich die Relevanz der Matrilineage nicht
offensichtlich.3

2.1. Die 'Ausgrabung’

Bevor ich die LeserInnen auf die Reise in die Vergangenheit der Lineage meiner Gastgeber
einlade, méchte ich kurz beschreiben, wie ich die F amiliengeschichte zusammengefiigt habe.

Ich setzte die Genealogie und die Ereignisse in der Vergangenheit ~ wie ein Mosaik - aus dem
Material in meinem Tagebuch und aus verschiedenen Interviews zusammen. Es entstanden einige
Widerspriiche, die ich nicht auflésen konnte. Zahireiche Liicken blieben, da die passenden Steine
fehlten, um sie zu fiillen. Ich kann nicht ausschliefien, daf§ die Ubersetzungen vom Dagara ins
Englische und spéter ins Deutsche zusitzlich zu Ungereimtheiten und MiBverstindnissen gefithrt
haben kénnen. Trotz dieser Einschréankungen und der kleinen Liicken ist es moglich, die wichtigsten
Wanderbewegungen der Vorviter, der in Hiineteng lebenden Lineagemitglieder, nachzuzeichnen.
Auch der TeilungsprozeB der Lineage wird deutlich werden. Interessant sind auch die Erklarungen
der lebenden Generationen fiir die Verstreuung und Teilung ihrer Lineage aus der heutigen Sicht.

Auffallend ist, daB die Frauen, sei es als Miitter, als Schwestern oder Ehefrauen, kaum
namentliche Erwahnung in der Genealogie finden. Auch auf mein Nachfragen hin konnten sich
dltere und jiingere Familienmitglieder selten an ihre weiblichen Vorfahren oder verstorbenen,
verwandten Altersgenossinnen namentlich erinnernd. Dafiir gibt es zwei Griinde. Die Téchter eines
Mannes gehen mit ihrer Heirat der eigenen Lineage ‘verloren'. Sie leben im Gehoft ihres
Ehemannes, und ihre Kinder gehoren der Patrilineage an, in die sie eingeheiratet haben.

Zum anderen ist es nicht ungewdhnlich, daB Frauen ihre Eheminner wieder verlassen. Thre
Nachkommen bleiben bei dem Vater und werden von einer anderen Ehefrau oder weiblichem
Haushaltsmitglied versorgt. Viele Befragte konnten sich daher nicht einmal an ihre leiblichen
Miitter oder an alle Ehefraven ihrer GroBviter und Viter erinnern. Sie erwihnten dann auf mein
Nachfragen den Namen ihrer sozialen Mutter, unter deren Obhut sie kamen. Interessanterweise
werden die Miitter dann nicht mit ihrem eigenen Namen genannt, sondem sie sind die 'Miitter ihrer
Sohne'(z.B.: Aadaaryeb'’s mother, Kog-nuu's mother).

Eigentlich miiBte man, um eine vollsténdigere Genealogie zu erstellen, intensivere Interviews mit
den ménnlichen UND weiblichen Nachfahren machen. Da aber die Frauen einer Patrilineage sehr

3 Mir ist nur bekannt, daB z.B. mein Gastgeber Kuuyuor Schreinpflichten mit Mitgliedern seiner Matrilineage in
Fielmon erfitllt. Uber die Bedeutung der Matrilineage und des Matriclans bei den Dagara, vgl. Goody (1956) u.
(1957:891Y.). Die Bedeutung der Matrilineage heute, vor allem in bezug auf die sich wandelnde Vererbungspraxis,
wire ein notwendiges, zukiinftiges Untersuchungsfeld.

Meist waren die Antworten shnlich wie diese. "My father daughters have al died but | éan‘t remember their names
again.” (Interview mit Pius )

Ich werde in meiner Fallstudie zeigen, daB die Frauen der Lineage aber nur genealogisch 'verlorengehen'. Denn in
der Alltagspraxis bleiben die Frauen mit ikrer eigenen Patrilineage tkonomisch und emotional verbunden.

s
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weit verstreut leben, ist es schwierig, das in einem so kurzen Zeitraium von drei Monaten zu
bewerkstelligen. AuBerdem ist mir erst sehr spét aufgefallen, dafl ich mich selbst unbewuBt an die
Betonung der minnlichen Seite wihrend meiner Forschung hielt. Automatisch legte ich in den
Interviews mit den Frauen in meinem Gehoft weniger den Schwerpunkt auf die Familiengeschichte,
da sie alle, bis auf die Schwester von Kuuyuor, aus anderen Clans und Lineages waren. Die
Geschichte ihrer Vorviter war fiir meine Genealogie sozusagen nicht relevant. Das Interview mit
der Schwester von Kuuyuor, Kognyine, reichte nicht aus, die 'weiblichen' Liicken zu schlieBen.

Widerspriichliche Aussagen bekam ich beziiglich der Abstammung von Séhnen und Téchtern
der Manner, die mehrere Frauen hatten. Manche Séhne wurden in einem Interview als von einer
Mutter abstammend bezeichnet, und in einem anderen Interview haben dieselben Soéhne plétzlich
unterschiedliche Miitter.

Insgesamt zeigte mir die Arbeit an der Rekonstruktion der Familiengeschichte, daB die
Betroffenen selbst sich in mancher Hinsicht nicht ganz sicher tiber alle Details waren. Je weiter sie
in die Vergangenheit zuriickgingen, desto ungenauer und widerspriichlicher waren die
Informationen, die ich bekam. Diejenigen, die ich zur F amiliengeschichte befragte, gingen in ihren
Erzdhlungen héchstens auf die zweite bis dritte Generation in die Vergangenheit zuriick, Sie
begannen bei ihrem UrgroBvater, seltener bei ihrem UrurgroBvater (vgl. Goody 1957:89f) 6

Auch wenn die Details nicht immer libereinstimmten, so war es doch erstaunlich, wie gut die
alteste, lebende Generatibn ithre Wurzeln in die Vergangenheit zuriickverfolgen konnte. Jiingere, vor
allem die gebildeten F amilienmitglieder, hatten teilweise weniger Zugang zu  der
Familiengeschichte. Titus hérte die Namen seiner UrgroBviter und UrurgroBviter zum ersten Mal.

2.2. Der 'Fund'

Das untersuchte Lineagesegment gehort dem Clan der Metuole an.” Als Familientabu fiir die
Metuole nannte mir Aadaaryeb Kriige aus rotem Ton, aus denen sie kein Wasser trinken diirfen und
kleine Tonschiisseln, die in einer bestimmten Art und Weise verziert sind, aus denen sie nicht essen
diirfen. Titus schrieb mir in einem der Fragebogen, was er iiber den Mythos seines Clans von
seinem Vater einmal erzihlt bekommen hatte:

6 v Their lineages are comparatively small units, five generations in depth, taking as the reference point of the

count the senior living generation, and including two generations below this. This is the minimal depth in any
system of unilineal descent groups, giving a total genealogy of five generations, three living, and two dead." (Goody
1957:891.). Die Interviews zur Familiengeschichte machte ich mit Kuuyuor, Attah, Gbepuo, Aadaaryeb, Kognyine,
Der, Francis und Pius. Zum Teil konnte ich auch aus den Interviews der altereren Frauen im Gehoft kleine
Mosaiksteine heranziehen. Finige Aufschliisse bekam ich auch aus einem Interview mit Aloysius Denkabe, einem
Cousin von Kuuyuor, das Frau Dr. Carola Lentz mit ihm in Accra fithrte,

Nach Goody ist ein Clan (dogro) eine verstreute Gruppe. Eine Clanmitgliedschaft kann ttber kulturelle,
linguistische, sogar iiber nationale Grenzen hinausgehen. Die Mitglieder eines Clans agjeren nicht gemeinsam. Die
Einheit erwachst aus der Idee des gemeinsamen Ursprungs, meistens ein mythischer. Ein Clanname und bestimmte
Tabus, Medizin, Wissen und Opferschreine sind hier die verbindenden Elemente. Es herrscht Clanexogamie. Zu
Teilungen von Clans kommt es, wenn die Exogamie gebrochen wird. Der ‘neue’ Clan hat dann den Namen der
Ansiedlung, wo er sich nach der Abspaltung niederlieB. In bestimmten Kontexten bleiben geteilte Clans trotzdem
Mitglieder eines Hauses (Haus - yir) bzw. Hausleute @ir-dem). vgl. Goody 195678,
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"To recall history, this clan (Metuole) originated as a result of the slave trade.
Briefly, they were people who had a very big house and as the Sfamily size
expands more buildings were added until they were almost reaching the shore
of the sea. Any time people came to capture them, they would come together
and fight against them since they had very strong men. The house was so
strong that they gave the name 'meto man' - (literally - build until you reach
the sea).”8

*** 1. Generation und 2. Generation ***

Ungefihr um 1870-1880 wanderte Saakpar vom Clan der Metuole als erster seiner Patrilineage
von einem kleinen Dorf bei Lawra nordwirts in die Nahe von Nandom in eine Ortschaft namens
Ketuo. Einer von Saakpars Séhnen, Kaa, verlieB um 1900 Ketuo und zog in nordostliche Richtung
weiter. Er blieb einige Zeit bei seinem Bruder Peru in einem Ort namens Gaaper im heutigen
Burkina Faso. Kaa lieB sich spéter in Bayagra, ebenfalls in Burkina Faso, in einem eigenen Gehoft
nieder. Dort, in Bayagra, starb Kaa. Er hatte mit seinen vier oder fiinf Frauen viele Kinder, aber die
meisten seiner Téchter sind gestorben. Einer von Kaas Séhnen hieB Zinige, und dieser ging nach
dem Tod seines Vaters zwischen 1930 und 1940 nach Ghana.

*** 3 Generation ***

Zinige siedelte sich zuerst bei einem seiner dltereren Briider, Pielopuo, an. Dieser war schon
vor Zinige aus Bayagra nach Ghana, in einen Ort namens Derbangteng, iibergesiedelt. Insgesamt
wanderten den verschiedenen Erzihlungen zufolge 10 - 12 Sohne von Kaa in einem gewissen
Zeitraum nacheinander nach Ghana aus?.

Nur fur kurze Zeit blieb Zinige mit seinen Frauen und Kindern bei seinem ilteren Bruder
Pielopuo in Derbangteng/Gaaper!®. Zinige verlieB Gaaper, weil das Gehoft dort fiir ihn, seine
Frauen und Kinder zu kiein war und das Land nicht fiir alle ausreichte.

Zinige war der erste der Lineage, der sich schlieBlich in Hiineteng ansiedelte.!! Ein Enkel von
Zinige erkldrte mir, warum das Dorf Hiineteng nicht nach seinem GroBvater benannt wurde und
“Zinige'-teng heiBt, obwohl er der erste war, der sich hier ansiedelte:

8 Esist interessant, daB im Ursprungsmythos des Clans schon der Kolonialismus eingeflossen ist.

9 Es konnen auch 12 oder mehr gewesen sein. Ich habe jetzt nur die aufgenommen, die auch wirklich namentlich in
den Interviews genannt wurden. Es wird nicht ersichtlich, in welchem Zeitraum sich genau die Abwanderung aus
Bayagra abspielte. Ich glaube auch, daB nicht nur direkt verwandte Britder gingen, sondern, daB es sich um Ménner
der gesamten Lineage mit ihren Familien handelte,

19Da Dérfer meist nach denjenigen benannt werden, die als erste Land besiedelten und ein Haus aufbauten, mifte
ich vermuten, daB ein Bruder von Zinige - Derbang - der erste in Gaaper gewesen ist und spiéter der &lteste Sohn
von Kaa - Pielopuo - nach Ghana kam und dann Zinige folgte. Wie es dazu kam, daB zwei verschiedene Orte
denselben Namen tragen - Gaaper - kann ich leider nicht entschliisseln,

g herrschte Unklarheit dartiber, wieviele Frauen Zinige hatte und wieviele seiner Ehefrauen mit ihm nach
Hiineteng zogen. Er hatte wahrscheinlich insgesamt finf Frauen. Eine trennte sich von ihm, als er nach Ghana
aufbrach. Eine andere starb in der Zeit, wo er in Gaaper lebte. Nur zwei lebten spater mit ihm in Hiineteng,
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"The name of the village originated Jrom the Sissala people. Hiineteng is a
Sissala’s name and not the name of the first Dagara who settled here."
(Francis)

Das bedeutet, daB Zinige von den Dagara der Erste war, der in dieses Gebiet zog, das Land aber
im Grunde genommen schon besiedelt war,12

Zinige bat bei dem Erdherren (temgansob) der Sissala um Land und baute sich und seiner
Familie eine Farm auf.13 Die anderen Briider von Zinige, die meisten von ihnen viel jinger als er,
blieben zum Teil in Gaaper/Derbanteng mit Pielopuo. Darunter waren Denkabe und Pius 14 Zwei
Brider, Wielle und Guori, zogen mit ihm nach Hiineteng. Spiter, zu einem mir unbekannten
Zeitpunkt, siedelten Wielle und Guori sich aber wieder mit ihren eigenen Kemnfamilien in
Bayagra/Burkina Faso an.

*%% 4, Generation ***

Die Kinder von Zinige wurden alle schon in Bayagra geboren. Neun Sohne und zwei Téchter
finden Erwihnung, aber man kann davon ausgehen, daB er mehr Nachkommen hatte, die jedoch
sehr frith gestorben sind. Ziniges Schne waren bei ihrer Ankunft in Hiineteng teilweise alt genug,
um auf das Vieh aufpassen zu kénnen (d.h. zwischen 6 und 12 Jahren). Einer seiner Schne sagte,
daB er in dem Jahr zur Welt kam, als ein 'chief (naa) von Nandom namens Boro starb. Das war im
Jahre 1930. Dieser Sohn liegt vom Alter her in der 'Mitte' der Zinige-Nachkommenschaft, und so
hatte ich einen Anhaltspunkt: Ich vermute, daB der élteste Sohn Ziniges ungefihr Anfang der 20er
Jahre geboren wurde. Von ca. 1935-40 bis Anfang der 60er Jahre lebte Zinige mit seiner Familie in
einem groBen Gehoft in Hiineteng.

123issala sind eine der vertretenden Ethien in der Region. Es gibt gegenwirtig eine Diskussion iiber die
Besiedlungsgeschichte des Gebietes, wo es darum geht, den rechtmaBigen Besitzer' des Landes festzustellen, dem
folglich das Landrecht zusteht. Die Sissala werden von vielen Dagara nicht als 'echte' Bauemn anerkannt. Sie stellen
chakra - Kohle - her und handeln damit, betreiben aber genauso wie die Dagara Landwirtschaft fiir den
Eigenbedarf,

13Zur Position und zum sozio-religidsen Amt des tengansob (feng - Land, sob-Besitzer) siehe Goody (1956 und
1957), Habig (1992) und Gartelmann (1992).

141ch werde im Laufe der F amiliengeschichte noch niher auf beide eingehen (siehe Familiendiagramm).
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*** Die 4. Generation teilt sich ***

Zwischen 1960 und 1963 wanderten vier Séhne von Zinige ab. Einer, Domeyagba, starb schon
in den 50er Jahren. Yanga , der Alteste, ging ungefihr 1960 mit seiner Frau und seinen Kindern
nach Burkina Faso, Bayagra, zuriick. 1962 folgten ihm A#tah und Kognuu . Attah lebt heute in
einem Gehoft, zusammen mit zwei Sohnen, des in der Zwischenzeit verstorbenen Yanga in drei
verschiedenen Sektionen. Kognuu siedelte sich damals 1962 nur wenig entfernt von Yanga und
Attah an. Er starb vor drei Jahren.

Fast zur selben Zeit, in den 60ern, verlieB Palla das Gehéft seines Vaters Zinige und baute sich
in Akyiasi-junction, einem Gebiet um Kumasi, eine neue Farm auf und ist seitdem nicht mehr in
den Norden zuriickgekehrt. Ziniges Tochter, Kognyine und Betuur, heirateten Minner aus den
Nachbardérfern. Es blieben in Hiineteng 1962 nur noch vier seiner neun Soéhne: Lanidune,
Kuuyuor, Gbepuo und Aadaaryeb.

Im Jahre 1963 starb Zinige. Wihrend der Regenzeit nach seinem Tod kam es zu so heftigen
Regenfillen, daB das groBe Gehoft zusammenfiel. Die erweiterte Familie mubite sich ein neues
Domizil bauen. Sie verlegten ihren Standort an eine nahegelegene Stelle. Sie errichteten aber kein
groBes, zusammenhingendes Gehoft mehr, sondern bauten getrennte, kleinere Gehofte. Nur
Lanidune und Kuuyuor blicben unmittelbare Nachbarn, aber beide hatten ihren eigenen Hof.
Aadaaryeb und Gbepuo lebten jeweils alleine mit ihrer Kernfamilie in einzeln stehenden Gehofien.
Lanidune starb nur ein Jahr nach seinem Vater. Sein Sohn Dery mufite seinen Aufenthalt im Siiden,
Wo er seit sieben Jahren in den Minen arbeitete, abbrechen und iibernahm als alterster Sohn von
Lanidune dessen Land und Gehoft.15 Die vier Hauser in Hiineteng werden heute dementsprechend
folgendermaBen genannt: Kuuyuor-yir, Aadaaryeb-yir, Gbepuo-yir, Der-yir. Ist von Kuuyuor-yir
die Rede, laut Titus, seien nur die Leute darin zusammengefaBt, die in dem Gehoft leben, dessen
Hausherr Kuuyuor ist. In Zusammenhfmgen, bei denen kein bestimmter Haushalt oder Hausherr der
erweiterten Familie in Hiineteng gemeint ist, sprechen die Familienmitglieder und auch
AuBenstehende von Zinige-yir. "This include all sections, Kuuyuor-, Aadaaryeb-, Gbepuo-, Dery-
house. But sometimes people refer to Kuuyuor-yir because Kuuyuor is the senior son" (Titus). So
war ich z.B. fiir die Leute im Dorf die ‘white lady’, die im Zinige-Haus zu Gast war.

Alle Ménner der 4. Generation gingen, solange sie harte korperliche Arbeit bewiltigen konnten,
als Arbeitsmigranten in den Siiden. Gbepuo und Lanidune lebten in der Zeit vor 1960 und Gbepuo
auch in den 70ern zeitweise iiber Jahre nicht in Hiineteng. Sie arbeiteten teils in den Minen und teils
auf Yams- und Kakaoplantagen.

15pie Haushaltsmitglieder von Derys Gehoft und die Kemfamilie von Lanidune sind im Anhang namentlich
aufgefithrt. Ebenso die Kernfamilie von Gbepuo und Aadaaryeb.
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2.3. Die Verstreuung im historischen Kontext

Als nichstes mochte ich niher auf die Faktoren eingehen, die die Teilung und Zerstreuung des
GroBfamilienverbandes in der Vergangenheit bestimmten, und die nicht dem ‘natiirlichen'
Familienzyklus zuzuschreiben sind. Dariiberhinaus ist zu erkennen, daB Mobilitit eine wichtige
Strategie war, um sich an verinderte Lebensbedingungen anzupassen.

'It was because of the wicked chief...' - Die Flucht vor den Franzesen

In der Familiengeschichte fillt auf, daB es in der 3. Generation zwischen 1910 und 1930-40
groBerere Wanderbewegungen aus den von Frankreich verwalteten Gebicten in die von der
englischen Kolonialmacht besetzten Territorien gab. Ein Sohn von Zinige erkldrte mir, warum sein
Vater und viele andere mit ihm, von Bayagra/Burkina Faso nach Ghana gingen:

"The reason was that a certain chief called Denyuu was treating the people
badly and most of them ran away and our house was too big and our father
decided to move away with his family because of security reasons... He came
here with all his family.” (Kuuyuor)

Attah bestitigte mir Kuuyuors Aussage mit einer Beschreibung, aus der ersichtlich wird, daf
Zinige mit seiner Entscheidung kein Einzelfall war und auch andere Familien auswanderten:
A: It was because all the people migrated to Ghana, my father also decided that he will

go and join them.

V: What was the reason? Was it due to landproblems or something else?

A: It was because of Denyuu, some wicked chief so we ran away to Ghana which was a
cool place.

V: What did this chief do to you?

A: (Laughs) He used to treat the people with iron hands. Maltreating us, beating us.
This Denyuu, because he was educated the former chief decided to let Denyuu be
leading the people and it was there that he ceased power. Because the former chief
was not educated he could not communicate with the white people who used to come.

Die Verwaltungsforderungen und -maBnahmen, vor denen die Bevolkerung in den franzésischen
Gebieten floh, waren Zwangsarbeit, Wehrpflicht, Kopfsteuer, Beschlagnahmung und die Auflésung
traditioneller Herrschaftsformen. Sie floh ebenso vor der Gewalt, die fiir deren Durchsetzung
angewandt wurde, wie die oben stchenden Zitate eindeutig zeigen konnen. Als eine der
Bedingungen, von denen eine mégliche 'Protestwanderung’ in der Zeit abhéngig war, nennen Spittler
und Asiwayu das Vorhandensein ausreichender Lebensmoglichkeiten auBerhalb des Machtbereichs
der erlebten Kolonialverwaltung.16 Aber neben dem gewaltsamen EinfluB der Franzosen und jhrer
Handlanger als Ursache der Abwanderung steht noch Kuuyuors Feststellung, daB das Haus zu
klein und die Familie zu groB war und deshalb sein Vater Zinige sich entschied, wie andere vor ihm,
ebenfalls zu gehen. Zinige fand freies Ackerland in der damaligen Goldkiiste, und durch den

16Die Wanderungsbewegungen wurden durch das Bemithen initiiert, zwischen den Flachtenden und der an sie
Forderungen stellenden Kolonialverwaltung eine moglichst groBe Distanz aufzubauen. Diese politisch motivierten
Wanderungen werden deshalb Protestwanderungen genannt (vel. Spittler:1978).
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Grenziibertritt kam er in den Bereich einer weniger harten Kolonialmacht als in Bayagra.17 Spittler
bezeichnete die massive Protestwanderung in dieser Zeit als eine angemessene Reaktion auf die
Forderungen der Kolonialmacht, betonte aber, daB diese Handlungen individuell und nicht kollektiv
waren. Zwar mogen sich viele Einzethandlungen zu einer stattlichen Zahl summieren, aber es
handle sich dabei nicht um organisierte Kollektiv-Reaktionen auf Herrschaftsanspriiche.18 Die
franzosische Kolonialverwaltung hatte die massive Abwanderung als sozio-6konomisch motiviert
erklart. Sie interpretierte die Suche nach giinstigeren Arbeitsmoglichkeiten, besserem Ackerland
und verwandtschaftlichem Zusammenkommen als Ursache fiir die Abwanderung und nicht die
eigene, harte Kolonialpolitik.

Zwischen 1940 und 1960 hatte sich die Abwanderung aus den franzésichen Gebieten stark
verringert. Im Falle meiner erweiterten Familie gingen sogar einige Familienmitglieder wieder in
das franzosich verwaltete Gebiet zuriick, wobei der Verlauf dhnlich war wie bei der Abwanderung
in den 30er Jahren in Richtung Goldkiiste: Ein Mitglied der erweiterten Familie ging als erster und
spéter folgten ihm andere. Einige blicben zuriick und itbernahmen das Land derjenigen, die das
Gehoft verlassen hatten.

'"The land was too small...' - Landknappheit und/oder Konflikte?

Die Trennung und Abwanderung in den 60er Jahren wurde, anders als die der 30er Jahre, von
allen mit der vorherrschenden Landknappheit und mit der Uberfiillung des Gehéfis in Hiineteng
begriindet.

"It was because of the farming that we migrated back to Burkina Faso. At that
time the land was too small for Jarming so I came here." (Attah)

Auch Goody hatte in den 50er Jahren die Erfabrung gemacht, daB die Begrindung, die er von den
Befragten fiir vergangene Wanderbewegungen bekommen hatte, ohne Ausnahme der Mangel an
Nahrungsmitteln und geeignetem Ackerland war, stellte aber spiter fest: "But the examination of
contemporary instances reveals interpersonal conflict situations in the context of which the
decision to migrate is made." (Goody 1956:17)

Ich fand bei der Auswertung ahnliches heraus. Landknappheit war die vorherrschende
Begriindung fiir die Abwanderung, aber einige Aussagen der von mir Befragten lassen mich
vermuten, daB zum einen zwischen den Sohnen und ihrem Vater Zinige ein grundsitzlicher
Konflikt bestand und zum anderen, daB zwischen den Schnen selbst das Verhiltnis sehr angespannt
war,

17vg). Asiwayu (1976) und Spittler (1977)/(1978) Beide Autoren untersuchen die Strategien der Bevslkerung gegen
die Kolonialméchte. Vor allem die Méglichkeit des passiven Widerstandes, neben der Moglichkeit des
bewalfneten Aufstandes und unter welchen Bedingungen diese Strategie erfolgreich war.

18Aufg,rund der franzosischen Kolonialpolitik des Baumwollzwangsanbaus in Obervolta, Niger und Mali flohen in
die Goldkiste nach britischen Schétzungen 80.000 Menschen, nach franzosischen Angaben 71.000. Fir die Dagara
verhandelten Franzosen und Englénder sogar {iber einen Rilcktransfer der geflohenen Dagara (Asiwaju 1976:550f.).
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Noch zu seinen Lebzeiten begann Zinige das Land unter seinen Séhnen aufzuteilen, bzw.
‘abzuschneiden’' (nman). "The farm cannot be divided (puon) during the father’s lifetime; he can
only ‘cut’ (nman) a portion for the son fo use" (Goody 1956:33).

Die Landaufieilung ist anscheinend nicht ohne Konflikte vor sich gegangen, denn Kuuyuor sagte
einleitend dazu: "There was a problem for the first time." Zuerst bekam Yanga als Altester einen
eigenen Acker, wahrend die anderen Sohne noch zusammen den Rest bewirtschafteten. Lanidune
weigerte sich, fur seinen Vater zu farmen und deshalb gab Zinige seinem zweitiltesten Sohn kurze
Zeit spater ebenfalls ein Stiick Land:

"Because he (Lanidune) was reluctant to farm. Every day he got up and felt
reluctant to go to the farm. If he would have continued to refuse to farm then
Zinige would have not got enough food." (Kuuyuor)

Dann beschloB Zinige, auch den Rest noch 'abzuschneiden'. Seine anderen Soéhne arbeiteten
dann nicht mehr zusammen, sondern in zwei Gruppen: Kuuyuor farmte drei Jahre lang mit
Aadaaryeb, Kognuu und Palla, und Gbepuo zusammen mit Attah. Dann bekam Kuuyuor als
drittiltester Sohn von Zinige auch ein eigenes Stiick Land und die restlichen Séhne (Aadaaryeb,
Kognuu und Palla; Gbepuo und Attah) arbeiteten weiterhin in zwei Gruppen zusammen, bis auch
sie eines Tages beschlossen, das Land unter sich aufzuteilen.

Attah machte in einem Interview eine Bemerkung, aus der ich schlieBen konnte, daB die Schne
auf dem Land, das ihnen von ihrem Vater Zinige 'abgeschnitten' wurde, einen guten Ertrag fiir sich
erwirtschafteten und daB diese Eigenstindigkeit dem Hausherren Zinige keineswegs recht war:

"We used part of our portion to farm plenty groundnuts and my father was
annoyed saying that because the land is so big we were misusing it. So he cut
part of it away from us.” (Attah)

Ich vermute, daB neben der reellen Landknappheit das autoritire Durchgreifen Ziniges, seine
Sthne Yanga, Attah und Kognuu veranlaBte, nach Burkina zuriickzugehen. Zumal sich die
Situation im damaligen Obervolta Ende der 60er Jahre entspannt hatte und sie auf Ackerland
zurickgreifen konnten, fiir das die Lineage schon seit ihrem GroBvater Kaa ein Nutzungsrecht
besaBl. Die Landknappheit der erweiterten Familie in Hiineteng ergab sich dadurch, daB Zinige viele
minnliche Nachkommen hatte. Einige von ihnen waren 1960 schon verheiratet und die Anzahl der
Menschen im Gehoft stieg an. Andererseits gab es in Hiineteng kein freies Ackerland mehr, das
Zinige fur die Familie sichern konnte und folgende Beschreibung verdeutlicht, daB es in den 60er
Jahren schon eine Konkurrenz um freies Ackerland gab:

"Yanga went back to Burkina Faso. This is because when they came here, the
land they were farming, Zinige children were getting plenty and any time
Zinige went to beg for a land from the Sissala people some of his - Zinige -
Jriends will go and tell the Sissala people that they should not give him the
land, because if they give it to him he will farm plenty portion and other
Jamilies coming will not get. So Yanga our senior brother then decided to go
back to Farsi to occupy the land they left there in former times." (Gbepuo)
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Ziniges Sohne reagierten auf den Autoritétskonflikt mit ihrem Vater und auf die Landknappheit
in der Region mit der Riickkehr in ein Gebiet, wo sie mehr Freiraum fiir sich hatten und die
Sicherheit fiir ihre Existenz als Bauern fanden, die sie sich wiinschten.

Die Trennung der agnatischen Gruppe in der 4. Generation 1Bt sich erst mit dem
Zusammenwirken unterschiedlicher Komponenten zufriedenstellend erkliren: Konflikte zwischen
dem Vater und den Séhnen, wahrscheinlich auch zwischen den Briidern selbst, das Anwachsen der
erweiterten Familie und zunehmende Landknappheit. Die Abwanderung wurde erleichtert durch das
Zuriickgreifen auf familiale Landanspriiche.

Bildungsgeschichte

Wahrend die Abwanderung aufgrund der kolonialen Herrschaft schwiicher wurde und sich zu
einer Riickwanderung nach Burkina Faso entwickelte, nahm der EinfluB von Bildung im Leben der
Dagara Ende der 50er Jahren zu.!® Im Unterschied zu den oben beschriebenen Umstinden forderte
Bildung die Herausbildung verschiedener Lebensstile und Lebenskonzepte erst einzelner, spiter
ganzer Kemfamilien oder Lineagedste2® Ich verbinde auch hier, die Erzihlungen der
Familienmitglieder mit der historischen Entwicklung auf regionaler und nationaler Ebene.

"In olden days they used to kill each other, that is shooting in using the bows
and arrows, so there was not any school.” (Kuuyuor)

Wihrend die Bevolkerung im Siden Ghanas schon seit dem 18. Jhd. Zugang zu formaler
Bildung hatte, blieb dieser Zugang den Bewohnern des nérdlichen Landesteiles lange Zeit versperrt
(Foster 1965:45). Denn hier hielten die Englinder die Verbreitung von Bildung stark zuriick. Die
erste staatliche Schulen gab es ab 1917 in Wa. Eine zweite folgte 1918 in Lawra, die aber kurz
nach ihrer Offnung wieder geschlossen und 1935 erst wieder eroffnet wurde. In Nandom gab es
1936 eine katholische Schule und erst 10 Jahre spéter eine staatliche Bildungsinstitution. 1940
zéhlte man in den gesamten Northern Territories nur 16 Grundschulen mit 1.430 Schiilern.2! Erst
1950 war es méglich, in Nandom eine katholische Mittelschule zu besuchen. In der Verbreitung der
Bildungsmoglichkeiten haben katholische Missionen eine fiihrende Rolle gespielt. Eine schulische
Ausbildung ging meistens einher mit dem Eintritt in das Christentum. Aber noch heute ist es so, daB
viele Ménner, die z.B. nur die Grundschule besuchten und spéter wieder als Bauern im Dorf leben,

19 Bildung kann von der Verbreitung des Christentums im Grunde genommen nicht 'getrennt’ werden. Auch das
Christentum hatte besonderen EinfluB auf die Lebenswelt der Dagara. Z.B. kénnen christliche Haushaltsvorstéinde
oder Lineageilteste den Schreinpflichten fiir thre Ahnen nicht mehr gerecht werden. Das wire ein gesondertes
Untersuchungsfeld,

201ch werde die Bildungsgeschichte hier aus der Perspektive von Denkabe, dem Bruder von Zinige, und aus der
Vergangenheit darstellen. In meiner Fallstudie werde ich detaillierter auf Bildung aus der heutigen Sicht in
Hiineteng eingehen.

2z, Entwicklung des Bildungssystems im Norden Ghana's vgl. Ladouceur (1979:521.), Lentz (1991), Bening
(1971), Der (1989), Hilton (1966), Konings (1986), Mc Coy (1988).
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die christliche Religion aufgeben. Umgekehrt ist aber ein Schulbesuch auch heute kein
Hinderungsgrund, ein Kind in das bagre zu initiieren 22

'He was lucky...'

Von einer anderen Mutter, aber vom gleichen Vater Kaa (2. Generation), stammen Ziniges
Briider Denkabe und Pius ab (3. Generation).

Nachdem Zinige von Gaaper nach Hiineteng zog, kam Denkabe zu der Schwester seiner Mutter,
die in Ketuo/Nandom lebte. 2> Dort kam er mit dem Christentum in Berithrung und konnte, obwohl
er eigentlich schon zu alt war, als erster der Lineage und einziger der 3. Generation eine Schule
besuchen. Pius beschreibt die Schwierigkeiten seines alteren Bruders Denkabe:

"It was at Ketuo that Denkabe started his schooling and also started to go to
church. Zinige was against his going to school and against his wish to be a
catholic. When Denkabe was given a rosary as a christian he hidd the rosary
when he payed a visit to the house. Even without that rosary when ever Zinige
saw him here, he was always in trouble. He suffered too much and finally
Jfinished his school and started teaching”.

Denkabes altester Sohn Aloysius bezeichnete den Werdegang seines Vaters auch als 'Schicksal'
Es wire fiir Denkabe nur méglich gewesen, zu der Schwester seiner Mutter nach Ketuo und spiter
zur Schule zu gehen, weil er zu der Zeit schon Waise war. "That gave him the freedom...to take
decision, else the patriarchs would have decided for him." (Interview Aloysius Denkabe mit Dr.
C. Lentz)?4
Auch Kognyine (4. Generation) erinnerte sich:

"Imagine, even though Denkabe is Ziniges brother, Zinige did not want him to
80 to school and he was lucky that he ran away to Ketuo where he could
attend school.”

Was Zinige bei Denkabe nicht verhindern konnte, boykottierte er erfolgreich bei Pius, den er aus
Ketuo zuriickholte. Pius wuchs schlieBlich bei Pielopuo auf. Zinige erlaubte auch keinem seiner

Kinder, zur Schule zu gehen.

"I would have liked to go to school with Kuuyuor. But my father never allowed me to go, because
he - my father - said he cannot give his children to the white man." (Kognyine)

Kognyine erklérte sich die Haltung ihres Vaters der Schule gegeniiber auch damit, daB zu dieser
Zeit Bildung noch nicht sehr verbreitet war und Zinige wollte, daB alle seine Séhne Bauern werden.
Weil er 'Gliick hatte', Waise war und es sein Schicksal so béstimmt hatte, wurde er zum Pionier fiir
Bildung in der Lineage.

Nach seiner Ausbildung lehrte Denkabe in Nandom. Er ging 1960 - 1963 nach Navrongo und
studierte ab 1966 noch drei Jahre Geschichte an der Universitit von Cape Coast. Von 1966-1968

unterrichtete er nochmals in Navrongo und machte ein ‘postgraduate diploma in education’ in

227y dem Geheimbund, zu seinen Mythen und zur Initiation in den bagre vgl. Goody (1972): The myth of the bagre.

BDas mub ca. um 1934 gewesen sein,

€7y AuBenseiterposition von Waisen im Zusammenhang mit Bildung vgl. auch Bening (1971)
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Cape Coast. Von 1969 bis zu seiner Pensionierung 1980 war er als Leilrer in Lawra titig und lieB
sich dann wieder in Nandom, wo er sich schon 1963 ein Haus gebaut hatte, nieder. Obwohl er
Pensionér war, iibte er bis- 1987 seinen Lehrberuf an dem Gymnasium in Nadom aus. Er heiratete
relativ spét eine Frau aus Nandom, mit der er vier Kinder hatte, Seine F rau, die selbst nicht gebildet
war, lebte zeitweise ohne Denkabe in Nandom und Anfang der 50er Jahre fiir eineinhalb Jahre bei
seinem Bruder Pius in Gaaper, als er an den Orten seiner Lehrtétigkeit nicht immer eine geeignete
Unterbringungsmoglichkeit fiir seine Familie finden konnte. Seine Kinder lemnten nur selten die
Alltags- und Lebenswelt auf einem Gehoft kennen und wuchsen in einem eher stadtischen Kontext
und im Rahmen der Kleinfamilie auf. Nur von Zeit zu Zeit hatte die Mutter eine Hilfe im Haushalt
aus ihrer Verwandtschaft. Alle vier Kinder sind gebildet. Der Jingste, Philip, ist heute 20 Jahre alt
und bereitet sich auf die Universitit vor. Aloysius ist Dozent an der Englischfakultit in Legon.
Denkabes Tochter Gertrud ist Nonne in einem katholischen Orden in Takoradi, und der drittilteste
Sohn Peter lebt heute mit der Mutter in Nandom und arbeitet als Lehrer. Laut Aloysius vermittelte
Denkabe seinen Kindern trotz der Distanz, die sie zu ihrem 'biuerlichen’ Hintergrund hatten, die
Ethik, den Moralkodex und die Geschichte der Familie und der Dagara im allgemeinen. Aloysius
bezeichnete Denkabes Haltung gegeniiber der erweiterten Familie und den Traditionen jedoch als
ambivalent. Auf der einen Seite investierte sein Vater Zeit und Geld in seine erweiterte F amilie und
zog sich nie ganz zuriick, nahm an manchen Familientreffen teil, besuchte oft die Gehofte in Gaaper
und Hiineteng. Auf der anderen Seite wiinschte sich Denkabe, der selbst ein glaubiger Christ war,
daB sich das traditionelle Glaubenssystem 4nderte. Denkabes Ziel war es unter anderem, die
Bewohner des Gehofts in Gaaper, durch seine Investitionen in eine Getreidemiihle und den Kauf
einer Nahmaschine u.4., in ihrer wirtschaftlichen Aktivitit von der Landwirtschaft unabhingiger zu
machen und letztendlich auch unabhingiger von seiner Unterstiitzung. Die Getreidemiihle muBte
bald verkauft werden, weil sie von Pius nicht rentabel gefiihrt wurde und zu hohe Kosten
verursachte.

Die Landwirtschaft war fiir Denkabe selbst nie dic Grundlage seiner Existenz.

"It was a hobby, I should say, on a backyard garden, but my father wasn't
Jarming on a big scale (..). All of our food was bought from the market,
vegetables, meat, grain. Only when he was in refirement, Jor one or two years
he actually produced most of the grain the Jamily needed, maybe in 1978/79,
1980." (Aloysius Denkabe im Interview mit C. Lentz).

Der Profit aus dem Hirsebierbrauen seiner Mutter war vielmehr eine nicht zu unterschitzende

Einkommensquelle fiir den Haushalt, meinte Aloysius.

Interessant ist, daB in dem Dorfhaushalt in Nandom, nach Denkabes Tod 1987, ein erwachsener
Sohn zuriickkehren muBte, um fir Denkabes Witwe zu sorgen und um die Rolle des
Haushaltsvorstands zu iibernehmen.25 Das ist #hnlich dem Muster und der Norm in den
verwandten, bauerlichen Dorfhaushalten: Ein Sohn muB den Hof seines Vaters weiterfithren und

25 7ur Erinnerung: Auch Lanidunes Sohn Dery kam nach 7 Jahren aus Kumasi wieder, als sein Vater starb, Die
Nachkommen von Zinige habe ich im Anhang (S. h) aufgefithrt.
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seinen Lebensweg danach ausrichten, Der Unterschied ist der, daB es 1n Denkabes Haushalt nicht
mehr darum geht, daB die Landwirtschaft als Existenzgrundlage weitergefithrt werden muB,
sondemn daB das Haus im Dorf aufrechterhalten wird, damit Denkabes Witwe versorgt ist. Die
raumliche Trennung Denkabes, seine Konvertierung zum Christentum und seine Ausbildung gingen
einher mit einer Verinderung seines Lebensstils, seines Lebensentwurfes und der Erziehung seiner
Kinder. Aufgrund seiner Entscheidung in frither Kindheit trat Denkabe aus seinem genealogisch
vorherbestimmten und normativen Rahmen aus. Dennoch sah er sich selbst als Mitglied der
‘Hausleute' und wurde auch als solcher betrachtet und behandelt. Denkabe kam den meisten
Verpflichtungen nach, soweit es ihm seine religiose Einstellung gestattete 26 Meiner Ansicht nach
wurde sogar seine Rolle als Bruder und Mitglied der erweiterten Familie von ihm selbst und von der
erweiterten Familie insgesamt aufgrund seiner Bildung und den daraus resultierenden
Méglichkeiten neu definiert und mit neuen Verpflichtungen versehen.

Seine Nachkommen entfernten sich, vor allem emotional, aufgrund ihrer Biographie weiter als er
von ihrem groBfamilialen Rahmen - pirdem. Die erweiterte Familie iibertragt aber noch heute ihre
Erwartungen und Anspriiche auf Denkabes iltesten Sohn Aloysius und sieht in ihm weiterhin eine
Quelle fur finanzielle Unterstiitzung, Sie erwartet von ihm, da8 er die gleiche Rolle fiir sie einnimmt
wie sein Vater Denkabe. Auch an Peter und seine Mutter, die in Nandom leben, werden Anspriiche
gestellt und verwandtschafiliche Nihe erwartet.

"Since the death of Denkabe, Aloysius has never come to me to have
discussions. Denkabe and myself were supporting each other and when he
died his children - I can't tell presently their aims. You know, now things have
changed. If I go there and joke, they will imprison me. Denkabe, the time he
was alive any time I went there or when he came here he gave me money to

drink pito (...) I feel Aloysius should help me, because that is my son, but he
doesn't do it.” (Pius)

Im Gegensatz zu seinem Vater méchte Aloysius sich mit seiner Verantwortung auf die Kleinfamilie
beschranken.
"I think I lean more towards my nuclear family and believe more in not giving

charity as such. And I think that the problems of the extended Jamily cannot be
resolved by one person alone, one educated person."

Als Pflicht empfindet er, einzelne der erweiterten Familie, z.B. Titus, in ihrer akademischen
Laufbahn zu unterstiitzen.

"And in some ways one feel compelled to assist up to a point, and I reserve the

right to determine the form that assistance will take. And generally I don't

give money, partly because I don't have it to give, but if I can contribute by

way of enhancing the opportunities of mobility for a member of the extended

Jamily, I will be glad to do that.(...) That I find is my duty, that is the form my
contribution takes."

Aloysius gewihrt, obwoh! er es im Zitat vemneint, finanzielle Hilfe, aber sicherlich in einem

Rahmen, der sein eigenes Lebens- und Konsummuster nicht einschrinkt oder mit den Interessen der

26Er tbernahm z.B. nicht das Amt des Altesten, weil die Ahnenverehrung und das bagre-festival sich nicht mit seiner
Religion vereinbaren lieBen. Ich hérte, daB Pius 30 Jahre lang dem Christentum folgte und nach Denkabes Tod
1987 sich wieder der Ahnverehrung zuwandte und sich in den Geheimbund initiieren lie (Aloysius, F5/104).
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Kemfamilie konkurriert 27 Bis jetzt hat Aloysius in der Regel das Geld, worum Titus ihn bat,
ausgehindigt.

Freunde, die er an den verschiedenen Internatsschulen des Landes und an der Universitit
kennenlernte sind ihm allerdings wichtiger als die ihm zT. unbekannten, weitentfernten
Familienmitglieder im Norden, die er regelmiBig besuchen gehen miiBte oder die er mit
Geldgeschenken zufriedenstellen sollte. Er sieht die Notwendigkeit einer entwicklungspolitischen
Verinderung, die letztlich der ganzen nérdlichen Region zu Gute kommt, Seine Aktivititen liegen
deshalb eher in einem nationalen Rahmen als auf einer genealogischen Ebene. 28

Das Leben von Denkabe und seiner Kemnfamilie nahm aufgrund eines biographischen
Ereignisses einen grundsitzlich anderen Verlauf, als das seiner ungebildeten Briider Pius und
Zinige 29 Zinige lebte mit seiner groBen Familie immer als Bauer in Hiineteng und verlieB das Dorf
auch nicht, um im Siiden zu arbeiten. Pius migrierte zwar saisonal, verbrachte aber die meiste Zeit
seines Lebens als Bauer und im Zusammenhang der Groffamilie in Gaaper. Erst in der 5.
Generation, fast 30 Jahre spiter nach Denkabes Einschulung, gingen 1956/57 die ersten
Nachkommen von Zinige in die Schule.

2.4.Bedeutung von yirdem fiir die erweiterten Familie

Wenn ich einmal von Denkabe und seinen Nachkommen absehe, die sich von bestimmten
sozialen Aktionsfeldern aus dem GroBfamilienverband entfernten und eine besondere Rolle spielen,
stelle ich fest, daB trotz der Zerstreuung und damit einhergehenden raumlichen Distanz bis heute
eine Verbindung zwischen den drei Lineagehiusern in Hiineteng, Bayagra und Gaaper bestehen
bleibt.

In der nun folgenden Darstellung werde ich der normativen Vorstellung von yirdem - we are one
SJamily -, die gelebte Realitit gegenﬁbérstellen, indem ich die wirklichen Aktionsfelder beschreibe,
auf denen sich die Mitglieder der drei Gruppen begegnen und interagieren. Auf diesem Weg mochte
ich mich der Bedeutung von pirdem annihem.

Der Clan als Haus mit seinen Hausleuten hat im Alltag wenig Relevanz fiir den Einzelnen. Der
Grad an gemeinsamer Okonomischer, kooperativer und sozaler Aktivitit zwischen den

Clanmitgliedern insgesamt ist gering, obwohl auch hier bestimmte Normen und Regeln verbindlich

27Er finanzierte einen teuren Anbau fr das Haus in Nandom und zahlt den Lebensunterhalt und die Schulgebtihren
seines jiingsten Bruders. Dieser besucht eine der teuren Elitegymnasien in Nkaw-Nkaw. Die Kosten fiir ein
Halbjahr betrugen 1989 40.000 cedis.

281 entz beschreibt, daB sich die Gebildeten gegentiber ihren Verwandten und ungebildeten Familienmitgliedern die
Rolle des Fuhrers' zuschreiben (Lentz 1991.:8.41F).

29Man sollte allerdings bedenken, daB Zinige um viele Jahre alter war als Denkabe, Kuuyuor, der drittslteste Sohn
von Zinige, ist nur ein Jahr jilnger als sein ‘Onkel' Denkabe. Schon aufgrund des Altersunterschiedes hatte Denkabe
eine andere Ausgangsposition als Zinige (siehe F amiliendiagramm).
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und wichtig sind.3% Deshalb werde ich die Bedeutung von yirdem auf Clanebene nicht detalliert

herausarbeiten.

Mir kommt es vielmehr auf die Verkniipfung von Kernfamilien zu einem 'Haus' an, deren
Haushaltsvorstinde sich auf einen gemeinsamen Ahnen, in diesem Falle Saakpar, berufen. Zu
unterscheiden sind hier einmal die direkten Nachkommen von Zinige an zwei Orten - Hiineteng und
Bayagra - und Pius als Zinigebruder in Gaaper.

Wir hier und sie dort - Sprachgebrauch von yirdem

Obwohl einige Hauser der Lineage in Burkina Faso Zinige-yir heiBen, weil sich dort drei Séhne
von Zinige niederlieBen, werden die Gehéfte von den Familienmitgliedern in Hiineteng in den
Aufzihlungen auf die Frage, "How many houses of the lineage exist?" nicht erwihnt.3! Auch das
Haus in Gaaper wird nicht mit eingeschlossen. Die vier Hauser in Hiineteng werden spontan als die
einzigen der Lineage benannt. Es kommt deutlich zum Ausdruck, da8 die raumliche Nahe, d.h. der
gleiche Wohnort, ein Faktor ist, durch den die Zusammengehorigkeit we are one Jamily' - yirdem
unterstrichen wird. Bei der Auswertung stellte ich fest, daB die Distanz zwischen den
Lineagehiusern an den drei verschiedenen Orten durch die Betonung von bé - dort, Nihe der
Familien in Hiineteng durch die Betonung von Ad - hier, ausgedriickt wird. Aus-der Sicht der
Haushalte in Hiineteng: ... "Attah and his people there".

Das Gehoft bzw. Zinige-pir in Hiineteng ist das 'senior-house' der Lineage. Denn Zinige war der
Erste seiner Generation, der sich in Hiineteng ansiedelte. Heute ist Kuuyuor der alteste lebende
Sohn von Zinige und gilt als der yirsob der Residenzgruppe in Huneteng und auch als der Alteste
der gesamten Lineage. Der Ahnenschrein ist unter seiner Obhut.

"It is something (der Ahnenschrein)3? I inherited from my grandfather (Kaa)
and it is kept here for the rest of the family that are the people who are in
Burkina Faso and the rest of the family here. If there is someone who is, can I
say, a witch who comes to disturbe the family, the fellow wants to kill one of
my children the shrine will retaliate, that is also go and kill one of that fellow
child." (Kuuyuor) '

Im Zusammenhang mit der Ahnenverehring und mit dem Ahnenschrein  wird
bemerkenswerterweise der weit entferntere Lineagesektor in Burkina Faso von Kuuyuor mit zum
'Haus' gezihlt, aber nicht das Haus seines Vaterbruder's Pius in Gaaper.

Daran 148t sich ablesen, da8 die Verbindung von Ziniges Schnen, auch wenn sie getrennt in
Ghana und Burkina Faso leben, bedeutender und verbindlicher ist als z.B. ihre Verbindung zu Pius,

307 B. die Clanexogamie, Tabus, Identitit iiber einen gemeinsamen Mythos. Goody beschreibt auch, daB fiir
Migranten in der Fremde die Mitgliedschaft in einem bestimmten Clan wieder wichtiger wird, da nach zwei
Generationen der Platz in der Patrilineage am Heimatort keine Relevanz mehr hat bzw. verloren geht. Die grofie
rdumliche Distanz durch Verstreuung (bis zu 100 Meilen) und die mogliche kulturelle Diversifizitit innerhalb
eines Clans kdnnen als Hauptgrund fir eine geringe Kooperation gesehen werden.

Nz Erinnerung: Attah und die S6hne von Yanga leben in Burkina Faso (siehe Familiendiagramm).
32 Titus nennt den Ahnenschrein ‘these structures',
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Ziniges Bruder. Verallgemeinert: Die Zusammengehorigkeit innerhalb einer Generation oder zu
Gleichaltrigen ist stirker als zwischen den Generationen 33

'We drink pito, why not?' - Yirdem: Norm und Alltagspraxis

Die Distanz zwischen den Hiusemn findet zum Teil im Sprachgebrauch ihren Ausdruck.
Trotzdem werden die verstreuten Lineagemitglieder ideell in ein Haus gefaBt. In der Alitagspraxis
zeigt sich, daB es wenige reelle Interaktionen zwischen Hiineteng, Bayagra und Gaaper gibt.

Opferungen fiir die Ahnen und den Erdschrein werden nicht zusammen vorgenommen, Und
selbst das bagre-Fest wird nicht gemeinschafilich an einem Ort zelebriert. Ich nahm eigentlich an,
daB das bagre in Kuuyuors kyaara34 stattfinden miite. Denn Kuuyuors kyaara ist der Ort, wo die
Initiation der Familienmitglieder in den bagre-Geheimbund  stattfindet (bagre-diong;diong -
Raum).335 Hier wird, Titus zufolge, auch noch nach Kuuyuors Tod der Initiationsort fiir die
gesamte Familie sein,

Im Falle des bagre-festivals und auch bei den gréBeren alljihrlichen Opfern bleiben gegenseitige
Einladungen zum Hirsebiertrinken (bei Opferungen) und Feiern an gleichen Tagen, aber an den
jeweiligen Wohnorten (beim bagre), das einzige Anzeichen fiir die Zugehoérigkeit der verstreuten

Lineageh4user zu einem Haus:

"But if it is the yearly sacrifices, when we brew pito we offer the sacrifices
here alone and invite them for the pito, if they also have their yearly sacrify
Dito, they offer the sacrifices there alone and invite us Jor the pito... We do it
separatly. If it is a yearly sacrifice the meat is always too small, so only house
members share it..." (Pius)

"When we are fully prepared (fiir das bagre A.d.A.) in the same year we do it
Jointly. We will do it here and they also will do it there, but on the same
days."(Attah)

Dariiber hinaus war ich der Ansicht, daB alle Lineagemitglieder mit Problemen und Konflikten
selbstverstindlich bei Kuuyuor um Rat suchen wiirden. Aber aus der Tatsache heraus, daB bei
Kuuyuor der von Kaa iibernommene Schrein steht und Kuuyuor der Alteste der Lineage ist, folgt
nicht der Zwang, sich zu bestimmten Anlissen zu treffen. Konflikte und Probleme werden
offensichtlich vorort von den Hausherren selbst gelost. Kuuyuors Anwesenheit ist dafiir nicht
erforderlich, Das schlieft aber nicht aus, daB man sich gegenseitig einlidt. Aber Treffpunkt ist
jeweils das betroffene Haus:

"When there is a family problem Kuuyuor invites us and we come here
(Hiineteng)... And over there (Burkina) when they have a family problem and I

331ch betone unter Gleichaltrigen, weil es innerhalb einer Generation groBe Altersunterschiede gibt.

34 kyaara wurde von Dr. Bemile mit 'Wohnzimmer' dbersetzt. Es handelt sich um einen langen schmalen Raum im
Gehoft, wo z.B. die Xylophone aufbewahrt werden, und wo meist auch die Familientreffen stattfinden und in der
Regenzeit Giste empfangen werden. In meinem Gehft fithrte der Haupteingang direkt in Kuuyuors kyaara.

3SDie Initiation findet nicht jedes Jahr statt. Der erwshnte in einem Interview, daB die Familie nur alle sieben, acht
Jahre neue Mitglieder in den Geheimbund initiiert.
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am concerned they invite me and we talk over there about their issue.”
(Gbepuo)

"If there is a problem they settle it over there...I settle it over here with the
housepeople ..." (Attah)

Nur Kuuyuor selber bestitigte mir mein Bild vom schlichtenden, die ganze Familie iiberschauenden
Lineagevater und betonte damit seine Autoritit:

"The one (Attah) at Burkina Faso, anytime he had any problem he brings
them to me as the eldest and we solve them.’ oder 'As the eldest of the family,
if there is a problem in the family like a quarrel which is very thick, they come
to me and I will then know how it is the best to solve it."

Konflikte sollen aber innerhalb des eigenen GroBfamilienverbandes ausgetragen werden und gehen
‘fremde' Familien nichts an. Yirdem beinhaltet neben dem BewuBitsein iiber eine
Zusammengehdorigkeit auch die Abgrenzung zu anderen Familien:

"It is only within our family that we teach each other. If you have a problem
and you do not understand it, you take it to your brother. In the village as a
whole problems are settled within the families."” (Kuuyuor)

"Automatically you have to meet your family head first. When there is a
problem wether in Aadaaryeb's house or this place (Gbepuo'’s Haus), they
have to come, meet together,. They have to take a decision before they move
outside.” (Michael)

Gleichzeitig scheint die Fahigkeit, innerfamilizire Konflikte zu 16sen, besonders zwischen Eltern und
Kindem begrenzt zu sein, da auch Scherzpartner die Rolle des Schlichters einnehmen kénnen, 36
Nach Titus sind sie sogar die besten Vermittler bei besonders konflikttrachtigen Beziehungen, z.B.
konnen sie im Streit zwischen Vater und Séhnen die aufgeheizte Stimmung 'abkiihlen' und zwischen

Lebenden und Toten vermitteln:

"When there is a quarrel between the living and the dead it is the joking
partner who intervenes (d.h. er iibernimmt das Opfern am Ahnenschrein). With
the intervention no matter the extend of the annoyance, the ancestors forgive
the living being.” (Titus)

Scherzpartner bilden auch bei Beerdigungen einen Gegenpol zu den stark betroffenen Angehorigen,
die trauern, und sie bekommen immer einen Anteil des geopferten Fleisches. Auch die Anwesenheit
der verschwigerten Familien (diem-Schwiegereltern fiir den Mann; diem-pir- Haus der
Schwiegereltern) bei Beerdigungen ist genauso erforderlich und von ihnen werden Opfergaben
erwartet:37

"For instance if anyone dies in Kuuyuor house, in-laws of Aadaaryeb, Gbepuo
and those at Burkina and Gaaper are all expected to bring hens."(Titus)

Hier zeigt sich, daB in Konfliktsituationen der durch eine gemeinsame Abstammung vorgegebene
Rahmen - yirdem - iiberschritten wird, und das betroffene 'Haus' erwartet Beistand von allen

36Mitglieder verschiedener Clans und Lineages sind auch durch reziproke Handlungen, z.B. bei Beerdigungen oder
durch eine Scherzbeziehung (dieno) miteinander verbunden. Siehe zu Beerdigungsgruppen Goody (1957:82) und
Scherzbeziehung (ebd. 1956:83fT). Scherzpartner der Metuole sind die Bekuone,

37Fr die Frau: sir-saa (Schwiegervater) sir (Ehemann) sir-saa (Schwiegervater), sir-ma (Schwiegermutter); dekyie
(Schwager);, sir-pog (Schwigerin).
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Seiten. Vor allem der Tod ist ein Ereignis, bei dem der gesamte Clan, die angeheirateten
Verwandten, die Dorfbewohner und die Scherzpartner mobilisiert werden.

Zusammenfassend méchte ich feststellen, daB zwischen den verstreuten Lineagehiusern weder
i Alltag gemeinsame Aktivitaten religioser Art stattfinden, noch daB es eine generelle
Austauschbeziehung oder eine bedeutende, wirtschaftliche Kooperation gibt. Die Kontakte sind
durch sporadische, wechselseitige Besuche untereinander geprigt und durch das Zusammentreffen
auf Beerdigungen in der Umgebung und auf den Mérkten38 In mancher Hinsicht haben die
Bezichungen im Rahmen der erweiterten Familie einen eher informellen Charakter: "We visit each
other. Why not! We sit together and drink pito." (Attah)

Die verwandtschaftlichen Bezichungen gewinnen aber in Notsituationen an praktischér
Bedeutung und die verstreuten Lineagemitglieder bilden eine Einheit. Denn in der normativen
Vorstellung von yirdem sind die Anspriiche enthalten, mit der Unterstiitzung nicht nur der lokalen
Verwandtschaftsgruppe, sondern dem Beistand  aller Lineage- und Clanmitglieder in
Krisensituationen rechnen zu kénnen. Oder umgekehrt die  Verpflichtung, anderen
Lineagemitgliedern in schwierigen Situationen beizustehen.

Bei einer Bedrohung von auBen, z.B. durch Hexerei, werden alle Nachkommen von Zinige durch
den Ahnenschrein geschiitzt. Ich méchte betonen, daB von nicht-verwandten Hiusern normativ
ebenso erwartet wird, daB sie in Krisensituationen den Hilfsbediirftigen beistehen.

2.5. ZUSAMMENFASSUNG VON TEIL I

Es zeigte sich, daB geographische Mobilitit eine Strategie war, um schwierigen Situationen und

Verdnderungen zu begegnen. Aufgrund der Mobilisierung des Verwandtschaftsnetzes an
verschiedenen Orten wurde eine’ Flexibilitit durch Abwanderung erleichtert. In der
Familiengeschichte sind Muster zu erkennen, in welcher Weise Verwandtschaftsbeziehungen, die
auf der Vorstellung - wir sind ein Haus und wir sind Hausleute - beruhen, immer wieder neu
aktiviert wurden und somit auch eine Voraussetzung fiir Mobilit4t waren.3% An bestimmten Stellen
wurde deutlich, daB Verwandte, meistens Vollbriider oder klassifikatorische Briider, als Briicke und
Basis fiir eine neue Existenz dienten. 49 Durch die Trennung ergab sich eine Distanzierung von den

Familienmitgliedlern an einem Ort und eine Reformulierung von verwandtschafilichen

381ch kann leider keine Aussagen daritber machen, inwieweit die sieben Briider gegenseitige
Brautpreisverpflichtungen haben, oder ob alleine Kuyuuor fiir alle Frauen, die in die Lineage einheiraten,
verantwortlich ist.

39 Auch Lentz schreibt der Mehrfachgenerationenfamilie eine Struktur zu, die sich neuen Reproduktionsbedingungen
ausgesprochen flexibel anpassen kann (Lentz 1988:56fF, ).

4OWie im Falle von Kaa (2. Generation), der erst zu seinem Bruder im damaligen Overvolta zog und sich nach einer
Orientierungsphase dann an anderer Stelle in einem eigenen Gehoft niederlieB. So auch Zinige (3. Generation), der
in Ghana erst zu seinem Bruder zog und sich spéter an einem anderen Ort, unabhingig von diesem Bruder,
ansiedelte und ein eigenes Geh6ft aufbaute. Ein anderes Beispiel ist die sukzessive Abwanderung von einigen
Zinigesdhnen aus Hiineteng zurtick nach Bayagra, wobei wieder der erste, der abwanderte, den Nachfolgenden den
Weg ebnete.

o
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Verbindungen am Zielort. D.h., daB die jeweiligen Akteure neue verwandtschafiliche 'Akzente’
innerhalb ihres genealogischen Rahmens setzten, die ihrer Situation und ihren Interessen
entgegenkamen.

Es enstanden nach der Trennung in der 4. Generation zwei lokale Gruppen: in Bayagra drei
Briider und in Hiineteng vier Briider. Jede lokale Agnatengruppe hat einen realen Bezug zu ‘wir
sind eine Familie' und die 'getrennten' Gruppen bleiben weiterhin zusammengefalit in der
Idealvorstellung 'wir sind eine Familie!, die jedoch aus praktischen Griinden nur einen
eingeschrankten - aber in Notsituationen sehr bedeutenden - Aktionsrahmen zuli8t. In der Teilung
der Briider der 4. Generation gibt es zusitzlich ein Beispiel dafiir, daB es méglich ist, sich ginzlich
aus dem Lineageverband zu I6sen: Palla, der nach Kumasi abwanderte und bis heute kein Interesse
mehr zeigte, sich wieder in das Verwandtshafisnetz einzubinden. 41

Die Reaktion (Abwanderung) auf EinfluB von aufen darf nicht als eine allgemeine
Lineagestrategie bewertet oder als einfaches 'Reiz-Reaktionsschema!' interpretiert werden. Man muf
auch die innerfamilire Situation (Konflikte) hinzuzichen und individuelle Strategien
(Unzufriedenheit, Suche nach neuen Lebenskonzepten) im Auge behalten.

Mit der Bildung kam Anfang der 30er Jahre eine neue Komponente in die Lebenswelt der
Dagara. Neben der raumlichen Trennung muB der Familienverband auch eine soziale
Differenzierung iiberwinden, wenn das Ideal - wir sind eine Familie - und die darin enthaltenen
Erwartungen und Pflichten, Rollen und Positionen aufrechterhalten werden sollen. Im Falle von
Denkabe konnte ich zeigen, daB die Norm yirdem zwar blieb, aber sich die Erfiillung der Norm in
der gelebten Alltagswelt wandelte. Teils werden Rollen umdeﬁm'ert, indem ‘traditionelle’
Verpflichtungen oder Rollen (z.B. Ahnenverehrung, Position des Altesten) durch 'modeme’ (z.B.
Unterstiitzung bei Bildung, Investition in der Landwirtschaft) erginzt oder ersetzt werden. So
konnte Denkabe trotzdem Mitglied im Haus' bleiben, wie heute auch seine Nachkommen.
Allerdings handelt es sich um eine einseitige Rollenzuschreibung: Aloysius bleibt ein Miglied der
erweiterten Familie, obwohl er sich selbst nicht als solches fiihlt,

In Kontinuitdt zum ersten Teil meiner Arbeit, allerdings aus der aktuellen Perspektive des
GrobBfamilienverbandes und speziell der Kemnfamilie, bei der ich zu Gast war, méchte ich das
zweite und dritte Leitmotiv, die beide mein Vorgehen wihrend der Forschung leiteten, wieder
aufgreifen: Das Rad und das Familienmobile,

41Fs ware interessant herauszufinden, ob Palla im Stiden aus seinem genealogisch-verwandtschaftlichen Rahmen
andere Mitglieder auBerhalb der direkten Patrilineage mobilisierte oder ob er ganzlich ohne verwandtschaftliche
Beziehungen lebt. Zu fragen wire auch, warum er die Beziehung zu all seinen Britdern und zu seinem Herkunfisort
abbbrach.
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3. DIE FALLSTUDIE

Anpassungs-,  Verarbeitungsstrategien ~ und  die  ‘inmeren'  Besonderheiten des
GroBfamilienverbandes und seiner Haushalte konnte ich nur aus der Vergangenheit wiedergeben
und daritber hinaus sehr unscharf dokumentieren. Mit mehr Tiefenschirfe - ich nehme Kuuyuors
Kemfamilie aus dem Stammbaum heraus - soll die Dialektik von Zerstreuung und Zusammenbhalt,
von materiellen Strategien und emotionalen Bindungen, von Familienanspriichen und individuellen
Interessen in den folgenden Kapiteln herausgearbeitet werden.! Dabei werden die Unterschiede
zwischen den Generationen und innerhalb einer Generation deutlich werden. Denn zum Teil
bestehen innerhalb einer Generation erhebliche Altersunterschiede, und man findet verschiedene
Haushaltsstrategien und individuelle Lebenskonzepte.

Nach einer knappen Dorfbeschreibung werde ich die Kemfamilie bzw. den Haushalt in
Hiineteng vorstellen und anschlieBend die LeserInnen mit den abwesenden Familienmitgliedern
bekannt machen. Anhand eines Fallbeispieles - dem éltesten Sohn von Kuuyuor, der in der Eastern
Region ein kommerzieller Bauer ist - werde ich zeigen, wie yirdem - aus seiner Sicht und aus der
Perspektive des Dorfes - sich auf die Familienbeziehugen auswirkt.

Darauf folgt eine Beschreibung des Gehofis. Sie dient dazu, die Lebensumsténde in Hiineteng
kennenzulernen. Anhand des Haushaltseinkommens werde ich verdeutlichen, daB der Dorfhaushalt
in Hiineteng nicht isoliert von dem erweiterten Familien- und Nachbarschaftszusammenhang
gesehen werden kann. Dieser Zusammenhang 4Bt sich an sozio-Skonomischen Aktionsfeldern
darstellen. Der Zusammenhalt der Kernfamilie und der lokalen Residenzgruppe soll beschrieben,
und dabei zwischen ékonomisch-materiellen und ideell-normativen Faktoren, die den Zusammenhalt
beeinflussen, unterschieden werden. Ziel ist es, zu entdecken, wo es eine groBfamiliire Strategie
gibt, wo es innerhalb dieser individuelle Strategien gibt, um mich einer Antwort auf die Frage
anzunihern - wie funktioniert das 'Familienmobile' bzw. welche Bedeutung hat das Konzept pirdem
in der Alltagswelt fir den GroBfamilienverband, fir die Kemfamilie und die einzelnen
Familienmitglieder in Hiineteng?

Bildung und ihre Auswirkung auf die Verwandtschafisbeziehungen werde ich in einem Kapitel
gesondert betrachten. Ich kniipfe an den schon dargesteliten Beginn der Bildung in der Lineage um
1930 an und verfolge, wie sich Bildung Ende der 50er Jahre in Hiineteng ausgewirkt hat. Mein
Ergebnis war, daB Bildung zu einer sozialen Differenzierung fiihrte und daB die erweiterte Familie
fur Denkabe und auch fiir seine Nachkommen einen anderen Stellenwert bekam. Die nicht
gebildeten Familienmitglieder aktivierten zum Teil Solidarititsanspruche an den gebildeten Zweig,
die iiber das hinausgehen, was traditionell vorherrschend war: denn die Vorstellung und die Norm

yirdem fand vor allem im Falle von Not- oder Krisenzeiten einen recllen Praxisbezug.

1 Ich wahlte fiir die nahere Untersuchung die Kernfamilie Kuuyuors aus, weil ich von ihr und tber sie die
detailliertesten Informationen und Eindriicke habe. Alle vier Kernfamilien in Hiineteng auf die gleiche,
umfassende Weise zu beschreiben, witrde den Rahmen der Arbeit sprengen. An mir besonders wichtigen Stellen
werde ich jedoch die anderen drei Haushalte in meine Beschreibung einbeziehen.

i’
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In den verschiedenen Generationen, wie auch in verschiedenen Ke'rnfanﬂlien, ist und war der
Umgang mit und die Haltung zu Bildung unterschiedlich. Lebensstrategien, Ziele und Erwartungen,
die mit Bildung verkniipft waren und heute verkniipft sind, sollen deshalb aus der Sicht der ilteren,
nicht-gebildeten Generation, so wie aus der Sicht der Gebildeten herausgearbeitet werden. Auch in
diesem Kapitel nehme ich einen Perspektivwechsel vor und stelle Titus Kuuyuor in den Mittelpunkt
meiner Analyse. AbschlieBend méchte ich vergleichen, ob im Falle des untersuchten
GroBfamilienverbandes Bildung der stirkste Motor fiir die Herausbildung von sozialer Ungleichheit
ist, oder ob in dieser Hinsicht die Abwanderung einzelner Familienmitglieder auf der Suche nach
Land ebenfalls in gleichem MaBe wirksam wird.

3.1.Das Dorf und Umgebung

Das Dorf Hiineteng, in dem Kuuyuor-yir angesiedelt ist, liegt nahe der Grenze zu Burkina Faso
im Nordwesten Ghanas. Hiineteng zihlt zum Verwaltungsdistrikt Jirapa/Lambussie, Upper West
Region. Die nichst gréBeren Ortschaften sind: in westliche Richtung Hamile (ca. 10 Meilen), in
norddstliche Richtung Fielmon (ca. 3 Meilen), Tumu in 6stliche Richtung (ca. 50 Meilen), Nandom
in siidwestlicher Richtung (ca. 15 Meilen). Die Distrikthauptstadt der Upper West Region, Wa, ist
ca. 80 Meilen entfernt in siidlicher Richtung. Von dort aus verkehren Laster sowie die staatliche
Buslinie in den Siiden. Accra, die Hauptstadt an der Kiste, ist an die 625 Meilen entfernt. Kumasi,
die zweitgroBte Stadt in Ghana, liegt ca. 370 Meilen in siidliche Richtung. Noch Anfang der 20er
Jahre brauchte man 2- 3 Wochen, um bis nach Kuma31 oder Accra zu kommen. Heute ist die Fahrt
zwar noch strapazis, aber in ein bis drei Tagen kann man die GroBstidte errcichen. Das
Hauptverkehrsmittel im Norden ist das Fahrrad (kur-wur - Esel aus Draht). Nur an Markitagen
(daar-Markt, Markttag-daa-bibir) ist es moglich, mit Sammeltaxen (trotros), Kleinbussen oder
Lastern zwischen den Ortschaften hin- und herzupendeln.

Hiineteng hat keinen festen Ortskern. Es gibt 25 verstreute Gehofte, die alle zwischen ein paar
hundert Metern oder bis zu drei Kilometern auseinanderliegen.2 Der Abstand der einzeln stehenden
Gehofte betrigt je nach verwandtschaftlicher Beziehung der Haushaltsvorstinde manchmal nur
einige zehn Meter. Die Nachbardérfer sind dhnlich strukturiert wie Hiineteng. Die Dorfgrenzen sind
durch einen Baum, einen Bach oder einen grofien Stein gekennzeichnet.

Hiineteng hat einen kleinen Marktplatz. Thm fehlen aber die Stinde mit Strohdichern, die fur
groBere Orte und Marktplitze wie Fielmon typisch sind. Hier findet der Markt, wie iiberall, in
einem Sechs-Tage-Rhythmus statt. Es gibt nur ein paar Hirsebierstinde, ein bis zwei Hindler mit
unterschiedlichem Warensortiment wie Fahrradflickzeug, Aspirin (oder andere Medikamente),

2 Bei einer Volkszdhlung 1984 wurden 36 Hauser zu Hiineteng gezihlt. 25 Hauser hat mir der zweitalteste Sohn
meiner Gastfamilie genannt. Laut Z4hlung sind es insgesamt 687 Einwohner, davon 322 Minner und 365 Frauen.
Der Vorsitzende (chairman) des CDR (Commitee for the Defence of the Revolution) in Hiineteng sprach von 12
Familien, die in dem Dorf vertreten sind. Das bedeutet, daB durchschnittlich eine Familie 3 Hiuser hat. Leider
habe ich nicht gefragt, welchen und wievielen unterschiedlichen Clans diese Familien oder Lineagesegmente
angehoren.
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Zigaretten, Schiésser und Bonbons und ein paar Frauen, die Gartengemiise und andere Zutaten fiir
das Kochen der Sofien anbieten. Der Markt in Fielmon ist ein wichtigerer Handelsplatz, da er mehr
Einkaufs- und Verkaufsméoglichkeiten bietet. Fielmon wird von meiner Gastfamilie regelmaBig
besucht und ist in ca. 20 Minuten FuBmarsch zu erreichen. Fielmon zeigt ein kleinstidtischeres'
Bild als Hiineteng. Durch den Ort fiihrt die Hauptstralle, die den Westen mit dem Osten verbindet,
Der an anderen Wochentagen schlifrig wirkende Marktplatz verwandelt sich an Markttagen in ein
geschiftiges, buntes 'Gewimmel'. Der Fielmonmarkt lockt Hindler auch aus weitentfernten Orten
wie Tumu und Nandom, selbst aus Wa an. In Fielmon steht eine groBe, steinerne katholische
Kirche sowie eine Missionsstation. Im Ortskern gibt es zudem einen Gesundheitsposten, der meist
mit zwei Krankenschwestern besetzt, aber ansonsten sehr drmlich ausgestattet ist. Ich muBite einmal
selbst das Schreibpapier bereitstellen, um ein Rezept zu bekommen. Ein wenig auBerhalb der
Ortsgrenze findet man eine Grundschule und eine Mittelschule (sikuul Lehnwort - school). Auf
dem Weg von Hiineteng nach Fielmon steht eine der zwei Getreidemiihlen in der niheren
Umgebung sowie eine weitere Schule. Ein kleiner flacher Bau mit Wellblechdach, der eine
Grundschule und eine Mittelschule (Junior Secondary School) beherbergt. Die Klassenzimmer sind
mit dem Nétigsten ausgestattet. Die Schiiler (ca. 15 Kinder) der verschiedenen 'Klassen'3 werden
zusammen in einem Raum unterrichtet. Die héhere Klasse ist in einem anderen kleinen Zimmer
untergebracht. Die Kinder werden einmal am Tag von einer angestellten K6chin warm verkostigt.
Die Frau wird von den Eltern gemeinsam bezahit, Der Betrag, der von den Eltern entrichtet wird,
liegt bei 50 cedis monatlich fiir jedes Schulkind.4 Die Schulkinder aus meinem Gehoft in Hiineteng

mubBten zur Schule einen ca. zwanzigminiitigen FuBmarsch zuriicklegen.

Seit 1988 haben Hiineteng und die umliegenden Dérfer auch ein CDR-Komittee (Comitte for
the Defence of the Revolution). Die Dorfbewohner wihlen aus ihren Reihen einen Vorsitzenden,
der die Aufgabe hat, aufiretende Schwierigkeiten und Streitigkeien dem Dorfchief (naag)S zu
melden, Dorfversammlungen  anzukiindigen, Gemeinschaftsaktivititen, wie z.B.
StraBenausbesserungen nach der Regenzeit (community-labour) anzuregen und im Namen des
chiefs Regierungsankiindigungen etc. an die Dorfbevolkerung weiterzugeben. Falls ein Streit nicht
auf lokaler Ebene geschlichtet werden kann, ist der Vorsitzende des CDR's derjenige, der den Fall
der Polizei iibergibt.

Die Regierung hat sich bemiiht, landwirtschaftliche Projekte in der Upper West Region
durchzufiihren. Hierfiir hat sie einen ausgebildeten Mitarbeiterstab eingesetzt: die Agric-Officer.
Ein Beamter hat meistens mehrere Dérfer eines Verwaltungsdistrikts zu betreuen. Ein Projekt ist
das 'Global 2000, das den Anbau einer schnell wachsenderen Hirsesorte fordemn soll. Gleichzeitig

3 In dem Unterricht der Grundschule sind die Klassen des 1. bis 4. Schuljahres zusammengefaBit. Um auf die
verschiedenen weiterfithrenden Schulen (Senior Secondar Schools) der Upper West Region zugelassen zu werden,
missen die Schiler nach der letzten Klasse der Mittelschule einen Aufnahmetest bestehen.

41989 war der Wechselkurs ca. 180 cedis = 1 DM.

S Chiefs wurden in jedem Dorf von der englischen olonialverwaltung eingesetzt. Zur historischen Aufarbeitung des
Amtes des Chiefs auf lokaler Ebene siehe Habig (1992).

st
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werden Diingemittel mit Hilfe von Krediten vermittelt, und die Méinner sollen in rationellere
Anbaumethoden (Ochsenpflug) eingefithrt werden. Es werden heute aber nicht mehr alle
Haushaltsvorstinde unterwiesen, sondem nur noch selektiv ein bis zwei aus einem Dorf
ausgewdhlt, mit dem Ziel, daB das Wissen von ihnen weitergegeben und gestreut wird. In manchen
Orten wurden Kooperativen angeregt.6

Infrastrukturelle MaBnahmen seitens der Regierung waren ansonsten auf die Einrichtung von

Brunnen und Wasserpumpen beschrinkt, fiir die die einzelnen Dérfer gemeinsam eine Gebiihr zu
entrichten haben.

3.2. Kuuyuor-yir

Kuuyuor ist heute ca. 73-75 Jahre alt. Mit ca. 18 Jahren migrierte er das erste Mal in den Siiden
und arbeitete dort fiir 1-3 Monate auf den Feldern von GroBibauern. Mit 55-60 Jahren war er das
letzte Mal in 'Kumasi'.? Er heiratete ca. 1950 seine erste Frau Pigr und ca. 13 Jahre spiter seine
zweite Frau Nuo. Pigr kommt aus dem Nachbarhaus und gehort zum Clan der Kpiele und ist heute
60 Jahre alt. Nuo ist aus dem Haus des Fielmon-chiefs und gehort ebenso zum Clan der Kpiele. Thr
Alter schitze ich auf ca. 48 Jahre.8 Zusammen mit Pigr hat er 6, mit Nuo 10 Kmder Einen seiner
Sohne hat er von einem verstorbenen, entfernten Verwandten iibernommen. Seine 16 Kinder sind
heute zwischen 41 und 6 Jahre alt.? Die 5 Jiingsten, zwischen 6 und 13 Jahre alt, leben mit ihm und
seinen beiden Frauen auf dem Gehoft. Ab und zu verbringen vor allem die jiingeren Tochter eine
kurze Zeit in anderen verwandten Haushalten als Haushaltshilfe, oder sie helfen bei der Emte mit.
Maalo zB. war wiahrend meines Aufenthaltes fir dre Wochen bei ihrer GroBmutter
miitterlicherseits in Fielmon, um bei der ErdnuBernte mitzuarbeiten.

Kuuyuors drittiltester Sohn Francis, seine Ehefrau Aayaarkum und deren beide Kinder leben
auch bei Kuuyuor. Sie bewohnen einen klar abgetrennten Teil des Gehofts. Mit der Jungen
Kernfamilie zusammen leben seit 1987 auch Jbeviel und Abina, die iltesten Kinder von Zumeh,
Kuuyuors Erstgeborenem. Abina geht wie die anderen Schulkinder aus Hiineteng in Chebogo zur
Schule und paBt vorwiegend auf Aayaarkums Kleinkind auf. Ibeviel ist fiir Kuuyuors Kiihe und
Ziegen verantwortlich. Auch Kuuyuors Schwester Kognyine zihlt zu seinem Haushalt. Sie zog zu
ihm, als ihr Mann starb und seine Briider nicht wollten, daB sie bei ihnen im Gehoft bleibt. Auch sie
verbringt manchmal Wochen in Haushalten von -weitentfernten Familienmitgliedern, um dort
auszuhelfen. Allerdings nur, wenn die Emte bej Kuuyuor eingebracht ist. Als eine zusitzliche

6 Zur Situation der Landwirtschaft und Regierungsprojekten siehe Wollin (1991).

7 Kumasi ist im Laufe der Zeit zu einem allgemeinen Begriff fitr die Migration in den Stiden geworden und
bezeichnet nicht mehr unbedingt nur die Stadt Kumasi.

8 For beide Frauen zahlte er jeweils einen Brautpreis von 2 Kithen, 13.000 cowries (Muschelgeld) und 2 Hennen.

9 Zur Uberschaubarkeit der Kemnfamilie, siche Familiendiagramm. Die Altersangaben sind groBten Teils eine grobe
Schétzung,
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Arbeitskraft lebt seit 1991 die Frau von einem der S6hne (datuore) auch bei Kuuyuor. Sie hilft
Aayaarkum, die Anfang 1991 ein zweites Kind bekam.

Acht von Kuuyuors Kindern leben heute nicht mehr in Hiineteng. Drei Téchter von Kuuyuor
sind verheiratet und leben in den Gehéften ihrer Eheménner, nicht weit von Hiineteng entfernt. Sie
haben einen regelméBigen Kontakt zu dem Haus ihres Vaters. Zumeh, der Alteste, ist der einzige,
der einen von Kuuyuor konomisch unabhingigen Haushalt fiihrt.

Titus iibersetzte das englische Wort 'household mit dem Dagarabegriff yebr. Eine Sektion
innerhalb des Gehofts wird logr genannt. Meiner Ansicht nach wird trotz der immer wieder
vorgebrachten Vorstellung - we are one family - ein Unterschied gemacht, ob ein F amilienmitglied
im Dorf und im Haus lebt oder nicht, und weiter, ob der- oder diejenige ékonomisch abhingig ist
oder nicht. So ordnete Titus seinen 4ltesten Bruder Zumeh und auch seine Kinder, die in Hiineteng
wohnen, nicht speziell dem Haushalt seines Vaters zu, sondem einem gréBeren Zusammenhang:
"Zumeh is member of the Zinige-household”, Alle anderen und sich selbst, ob in Hiineteng lebend
oder nicht, bezeichnete er als zum Kuuyuor-household gehérig.1® Die Frauen zihlte Titus zu dem
Haushalt ihrer Eheménner.

Fur sie hat das 'Haus' eine besondere Bedeutung: Sie heiraten quasi als Fremde in einen anderen
Clan und in eine andere Patrilinieage ein. Sie gehéren zu einem anderen 'Haus' als aie ménnlichen
Familienmitglieder im Gehoft. Aus der Sicht der Frauen gewinnt deshalb yir - yirdem eine andere
Bedeutung als fir die méannlichen Mitglieder der erweiterten Familie. Daraus resultiert, daB ihre
Stellung und Funktion im Haushalt unter diesem Gesichtspunkt untersucht werden mus.

"Women don't have a permanent house..."

"If Iam rich, I want to marry a second wife, because what will I do, if my only
wife is sick. There will be nobody to help me. You have to farm, to fetch water,
to cook - that is a problem.” (Francis)
Das ist eines von Francis' Zielen und seine Sorge fiir die Zukunft. Polygamie ist in Kuuyuors

Familie eine Strategie fiir den Erhalt des Hauses und ein Indikator fiir Reichtum.

Frauen sind eine unentbehrliche Arbeitskraft. Fallen sie als Arbeitskraft aus, muB diese Liicke
moéglichst schnell geschlossen werden. Die Arbeitskraft der Frauen wird durch dic Minner
kontrolliert. AuBer ihren groBen Topfen fiir das Bierbrauen verfiigen sie iiber keine eigenen
Produktionsmittel. Das Sprichwort - pogbe be tere i yire i (Frauen haben kein Haus) - unterstiitzt
meine Vermutung, daB die Vorstellung von Haus' bzw. die Zugehorigkeit zu einem Haus

10yie schwierig es ist, Familienmitglieder bestimmten Haushalten zuzuordnen, beschreibt Carola Lentz in ihrer
Studie (vgl Lentz 1988:60f. und 71f.). Den Haushalt als eine festgeschriebene GroBe als Analyseeinheit zu
verwenden ist meiner Ansicht nach nicht aufschluBreich. Sinnvoller ist es, die Aktionsfelder - und nicht nur die
okonomischen - zu untersuchen, die zwischen den Haushalten einer Kernfamillie bestehen und warum sie
bestehen. vgl. auch Elwert-Kretschmer (1985:110-118).




45

gleichzeitig mit dem Landrecht verkniipft ist, welches der Familie zur Verfiigung steht. Da Frauen
kein Recht haben, Land zu erben, haben sie auch kein dauerhaftes Haus, 11

"No woman has a house. Even a small boy, if it is nobody around, he owns the
house."” (Titus)

"They don't have (a permanent house, A.d.A.). You come to stay in this house,
it is not your's. Your father's house it's your house. But you cannot stay there

Sforever." (Aayaarkum)
Mit der EheschlieBung wird die Frau in die Patrilineage ihres Mannes aufgenommen, ohne jedoch
voll integriertes Mitglied zu sein. Die Bezichung zu ihrer eigenen Patrilineage bleibt sowohl
dkonomisch als auch sozial fiir eine Frau von Bedeutung. Die Kontrolle des Ehemannes iiber die
Frau wird begrenzt, da die Mitgliedschaft der eigenen Lineage durch die Ehe nicht verloren geht.

Die Frau hat einen Anspruch auf Versorgung und auf 'gute' Behandlung in der eingeheirateten
Familie. Schligt oder vernachiissigt ein Ehemann seine Frau, kann sie immerhin drohen, den
Ehemann zu verlassen und zu ihrem Vater zuriickzukehren. So gewinnt pirdem und 'permanent
house' auch ohne die Berechtigung auf das eigene Haus oder Land doch wieder eine 'weibliche'
Komponente.!2 Fiir sie bedeutet ihr Platz im eigenen 'Haus' ein ahnliches Sicherheitsnetz wie fir
die verstreuten Lineagehiuser: Im Falle von Bediirftigkeit darf einer Frau die Hilfe im Haus ihrer
Patrilineage, meist durch ihre Viter oder Briider, nicht verweigert werden. Eine Frau hat so die
Méglichkeit, ihre 'eigenen’ Familienmitglieder zu aktivieren und zu mobilisieren. Anfangs hat eine
Frau eine relativ ungesicherte Stellung im Gehoft ihres Ehemannes, aber ihr'Wert' steigt mit der
Anzahl ihrer Kinder:

"l am proud of my children. I do not have anything significant beside my
children. I am still negotiating for something in future. It is one of those big
bowls with the flowers. That is the only one I am expecting.” (Nuo)

und bringt ihrem Ehemann Ansehen und Reichtum:

"To have many children, is to be rich. My father is rich." (Francis)
Die Frauen sind normativ keine Entscheidungstrigerinnen im Alltag und in wichtigen
Familienangelegenheiten;

"A woman cannot take decision in the family, if she does it her husband will
tell her that a woman is not supposed to take family decisions in the presence
of men." (Kognyine)
Unter den Frauen selbst herrscht jedoch eine auf Alter basierende Hierarchie, die den ilteren

Frauen des Gehofts mehr Autoritit zubilligt. Auch sie wihlen unter sich eine 'Sprecherin’ aus. Titus

g scheint aber moglich zu sein, daBl Frauen auch ein Stilck Land fitr sich bearbeiten kénnen. Kuuyuor gab seiner
Schwester Kognyine einen kieinen Acker, auf dem sie fiir ihren Eigenbedarf Erdnisse anbaut. Thr Fall zeigt auch,
daB ihre Patrilineage verpflichtet war, sie nach dem Tod ihres Ehemannes wieder aufzunehmen und zu versorgen.

1251, auch Medick/Sabean (1984:47).
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ist sogar der Meinung, daB die dlteste Frau im Gehoft in Abwesenheit des yirsob Entscheidungen
fiir die Familie treffen kann 13

Die Abwesenden Haushaltsmitglieder

Wie ich bei der Vorstellung von Kuuyuors Kernfamilie schon erwihnt habe, gibt es eine Anzahl
- von Familienmitglieder, die nicht in Hiineteng leben, aber entweder zu Kuuyuors Haushalt oder in
einem weiteren Sinne zum Zinige-Haushalt dazugezihlt werden. Im folgenden mochte ich
untersuchen, warum abwesende Mitglieder noch in Hiineteng integriert bleiben.

Titus bezeichnete das Gehéft im Dorf allgemein als das 'main house'. Aus der Sicht der
Dorfbewohner und der abwesenden Familienmitglieder nannte er das Haus ihr 'permanent house' 14
Mit ‘permanent’ wird ausgedriickt, daf alle anderen Wohnorte als voriibergehend begriffen werden.
Die abwesenden Familienmitglieder leben nur zur Zeit nicht im Dorf und in Zukunft wird ihre
Riickkehr erwartet. Und in 'main’ ist ausgedriickt, daB das Gehéft in Hiineteng das Haupthaus ist.
Andere, befristet eingerichtete Haushalte sind eher 'nebensichlich' oder nicht wirklich so wichtig
wie das Haupthaus.

Von einem, der auszog und ein Bauer blieb

Zumeh, 41 Jahre, lebt in einem kleinen Dorf in der Eastern Region/Afram Plains.15 Nach
mehrmaligen, kurzen Arbeitsaufenthalten in diesem Gebiet entschied er 1981, sich dort mit Frau
und Kind anzusiedeln. Er bebaut an die 7 bis 10 acres Land, fiir die er erstmal eine einmalige
Investition von 500 cedis in Form einer Schnapsflasche aufbringen muBte. Heute zahlt er eine
Jjahrliche Abgabe von 1000 cedis an die Kete Krachi, dic die Landherren sind. Seine
Hauptanbaufriichte sind Yams, Hirse und Erdniisse. Er hatte 1989 vier Kinder (seit 1991 finf
Kinder) und heiratete 1986 eine zweite F rau, die Ewe ist.1¢ Seine Kernfamilie lebt getrennt. Titus
erkldrte die Familienteilung damit, daB die 1. Frau von Zumeh in Mpraeso eine lukrative Hirse-
bierbar betreiben kann. Ein anderer Grund fiir die Haushaltsteilung sei, daB es in Mpraeso eine gute
Schule gibt, die die Kinder besuchen konnen.17 Mit ihr lebt auch Francis fiinfjahrige Tochter aus
erster Ehe. Mary, Zumeh's zweite Frau, fithrt ihm seinen Haushalt im Dorf, hilft bei der Feldarbeit
mit und verkostigt auch die Dagaramigranten, die Zumeh fiir die Feldarbeit einstellt.!8 Da sie

135 ware genauer zu untersuchen, welche Mdglichkeiten Frauen faktisch haben, Entscheidungen zu beeinflussen
und das dominante, minunliche Prinzip zu durchbrechen.

14pennanent (engl.): deutsch:(fort) dauernd, bleibend, besténdig, dauerhaft, auf Lebenszeit, ortsfest, bodenstandig,

ortsanséssig, (Englischlexikon).

151 eider habe ich Zumeh persénlich nicht gesprochen. Als ich in der Eastern Region ankam, war er gerade in den
Norden gefahren. Ich lernte seine beiden Frauen und seine Haushalte kennen. Ich fithrte mit Aadaaryebs Sohn
Gaapagr und dem Dagarachief des Dorfes ein Interview.

16Ewe ist eine stark vertretene Ethnie in Studostghana. 1987 machten sie 13,1% der Gesamtbevélkerung aus.
Statistisches Bundesamt (1987:22).

17wie ich schon erwihnte, leben die beiden altesten Kinder von Zumeh bei Kuuyuor.
18Gaapa,\g,r sagte mir, daf er fiir 5 acres Land vier Lohnarbeiter einstellte, denen er insgesamt 42.000 cedis bezahlte.
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englisch spricht, fihrt sie mit Zumeh auch nach Accra, wenn er dort zu tun hat. Er wird von allen
Familienmitgliedern als kommerzieller Bauer bezeichnet. Laut Kuuyuor schickte Zumeh ihm 1989
das erste Mal Bargeld in Hohe von 8000 cedis. 1990/91 lieB er wegen der schlechten Ernte im
Norden der Familie Nahrungsmittel zukommen und nach Titus' Einschitzung verzichtete Zumeh
deshalb auf Investitionen in die eigene Landwirtschaft. 1992 schenkte er dem Zinige-Haus drei
Fahrrider. Zwei blieben in Hiineteng, eins wurde zu Attah nach Bayagra gebracht1?® 1983
finanzierte er den Bau des neuen Hauses. Ein Zimmer darin ist auch fiir ihn 'reserviert’. Seitdem
Titus den National Service beendete, ibenahm Zumeh auch zum groBen Teil die Kosten fiir die
Universititsausbildung.29

Obwohl Zumeh schon seit 11 Jahren einen eigenen Haushalt hat und sich eine erfolgreiche
okonomische Existenz aufbauen konnte, ist sich jeder der Familie sicher, dab er wieder in den

Norden zuriickkehren wird 21

"I don't think Zumeh will stay there - for God, he will come home (..) I believe
so, if he get's what he is looking for. He will come home." (Francis)

"He will finally leave there and come to stay here, if I am not alive anymore.
That is if I am dead he will have to take care of the house."” (Kuuyuor)

"This is his permanent house. He definitly will come back. He will come back.

He ist the first born, so he have to come back (...) I am convinced that Zumeh

will go back home. He has not detached himself from the Jamily unlike

others."(Titus)
Es gibt auch Anzeichen dafiir, daB Zumeh plant, in den Norden zuriickzukehren. In Francis'
Zimmer lagem schon einige Wellblechplatten, die fir das Dach einer kommerziellen Hirsebierbar
gedacht sind. Allerdings fehlen einige und der génaue Beginn des Baus steht noch nicht fest. Titus
schrieb mir, daB Zumeh noch kein gecignetes Grundstiick gefunden hitte. Einige Riume sollen an
Brauerinnen vermietet werden und andere Zimmer sollen als 'guest-house' genutzt werden. Francis
betonte immer wieder, daB Zumeh wiederkommt, machte aber die Einschrankung, da Zumeh in
den Norden zuriickkehrt, aber nicht, um sich wieder in Hiineteng niederzulassen. Das Land sei zu
knapp und Zumeh wiirde wahrscheinlich in Burkina Faso nach Land schauen.?? Die Farm im

Stiden konnte dann von den jingeren Briddern iibernommen werden, die auch heute schon zwischen

19 Alte Informationen, die die Zeit nach meiner Forschung betreffen, erhielt ich schriftlich von Titus Kuuyuor. Ziel
von Gaapagr und Zumeh ist es, sich einen Traktor zu kaufen, wm auch besser den Emteertrag transportieren und an
einem anderen Ort vertreiben zu kénnen. Sie wollen mit Hilfe von Aloysius Denkabe an bessere
Vermarktungsmdglichkeiten in Accra kommen. Bis jetzt ist es aber tiber Versprechungen seitens Aloysius nicht
hinausgekommen,

20National Service ist eine Art Soziales Jahr, das Schulabgénger von weiterfithrenden Schulen ableisten miissen,

21Hart beschreibt fir die Faframigranten aus Nordghana, daB die Integration von Migranten und Reintegration von
abwesenden Familienmitgliedern nahezu vollkommen ist, obwohl die Kapazitit des vorhandenen Landes
ausgeschopft ist (Hart 1971:25).

22 Attah sagte mir, daB das Land in Burkina Faso noch jungfréulicher’ (more virgin) und weniger dicht besiedelt sei.
Es kdimen in jungster Zeit viele Dagara von Ghana nach Burkina. Von Gbepuo und Aadaaryeb sind auch Shne in
Burkina Faso. Gaapagr meinte, daB er, wenn er die Farm in den Afram Plains aufgeben miiBte, die Familie auf
William als commercial farmer zuriickgreifen kénne,
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Zumehs und Kuuyours Haushalt pendeln: Saatone und Aatuore alt. In der Regenzeit arbeiten beide
auf den Feldern Kuuyuors. Die iibrige Zeit verbringen sie in der Eastern Region mit Zumeh. Seit
1990 ist Aatuore verheiratet, wie ich bereits erwihnte, bleibt seine Frau vorerst bei Kuuyuor und
begleitet Aatuore nicht in die Eastern Region. AuBer Saatone und Aatuore waren die meisten
ménnlichen Mitglieder der Kern- und der erweiterten Familie aus Hiineteng fiir kurze oder lingere
Arbeitsaufenthalte bei Zumeh in der Eastern Region. Bevor Gaapagr, der drittilteste Sohn von
Aadaaryeb, sich 1983 auch dort niederlieB, war er dreimal als Migrant bei Zumeh. Die ilteste
Tochter von Dery wohnte vor Zumehs Heirat mit Mary schon zweimal bei Zumeh, um ihm fiir
kurze Zeit den Haushalt zu fiihren. Nach Titus' Informationen wird Kuukpalime, eine Tochter von
Kuuyuor und jung verheiratet, mit Erlaubnis ihres Mannes 2 Jahre bei Zumeh in der Eastern
Region leben.

In dieser Region gibt es mittlerweile zahlreiche Dagara. Vor allem im Jahre 1983, das allgemein als
Hungerjahr in Ghana bezeichnet wird, nahm ihre Anzahl zu. Es ist sogar so, daB zur Zeit die
Anzahl der Dagara in dieser Region hoher ist als die der Kete Krachi. Es gibt aber neben den
Dagara und den Kete Krachi noch verschiedenc andere Ethnien. Diese wurden mir genannt:
Kachile, Kasena, Ewe, Asante, Gurusiri, Akan, und bis vor kurzem waren auch Sissala dort. Jede
ethnische Gruppe stellt einen chief im Dorf, der fiir seine Leute verantwortlich ist. Bei den Dagara
wird automatisch degjenige zum chief ernannt, der sich als erster im Dorf angesiedelt hat. Eine Hei-
rat auBerhalb der eigenen ethnischen Gruppe ist noch sehr ungewohnlich. Gaapagr sagte mir, daB,
bevor man eine Nicht-Dagara heiratet, man sie sich genau ansehen sollte:

"Most women from other tribes are not prepared to do farm work and every
day they will ask for money to go and visit their parents, but if you study the
Jellow and you want you can marry the fellow. There is no restriction in that."

Auffallend war, daB die meisten Dagaraminner ohne ihre Frauen dort waren und Gaapagr
bestitigte mir meine Beobachtung:

"I have never seen a family - wife, husband and children that come here to

stay permanently."
Im Kontrast zu Gaapagr's Aussage erschien mir Zumehs Leben in der Eastern Region mit seinen
beiden Frauen und Kindern, nach 11 Jahren auf die Zukunfi ausgerichtet zu sein. Zumehs
Entscheidung zu gehen, 16ste zwischen ihm und seinem Vater auBerdem einen Konflikt aus.

"When Zumeh wanted to put the farm in the Eastern Region my father did not
agree. They fighted two days, but Zumeh refused to accept my fathers words
and left to put up the farm, where he is now based and helping the family a
lot", (Titus)

Zumehs Lebensentwurf ist nicht in Ubereinstimmung mit Kuuyuors Vorstellungen und Kuuyuor
gibt dem deutlich Ausdruck:

"But what is making me annoyed is my eldest son, who has gone to Eastern
Region and he is farming for other tribes to be enjoying. He is not farming for
the family, he farms for other people and other families to enjoy. That means
other people from somewhere are spending from him instead of the family
members like my family, Aaadaaryebs family and those in Burkina Faso."

St
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Aus dem Zitat geht auch hervor, daB Kuuyuor erwartet, daB Zumehs Ressourcen nicht nur thm,
sondern auch den anderen Familien der Lineage in Hiineteng und Bayagra zustehen wiirden.23
Kuuyuor beschwert sich, daB er offiziell noch nicht von dem Plan unterrichtet wurde, daB Zumeh in
Fielmon eine Hirsebierbar aufbauen méchte. Er erwiihnt auch nicht positiv, daB sein Altester ihn
unterstiitzt, sondern sagt, daB wenn Zumeh in Hiineteng geblieben wire, "at least we could be
plenty on the farm and that could have made me to locate another land somewhere for farming."
Aber Kuuyuors Sanktionsmittel scheinen begrenzt zu sein. Oftmals wird in der Literatur
beschrieben, daB das Brautpreissystem eine michtige, institutionelle Kraft ist, die die jungen
Ménner an den Haushalt und die Autoritéit ihrer Viter bindet (Hart 1971:33). Sie sind darauf
angewiesen, daB der Vater ihnen den schwer aufzubringenden Brautpreis zahlt und bei der Suche
nach einer 'passenden’ Frau behilflich ist. Zumeh heiratete als Zweitfrau eine Ewe, fiir die er auBer
zwei Schnapsflaschen, Geschirr fiir seine Schwiegermutter und ein Fest nichts bezahlen muBte. Das
ist im Vergleich zu den Cowriemuscheln plus den zwei Kithen und anderem Kleinvieh, was er
insgesamt fiir eine Dagarafrau zahlen miiBte, nicht viel. Er entzieht sich auch der Verpflichtung, fiir
den Schwiegervater zu farmen, solange der Brautpreis nicht vollstindig bezahlt ist.24

Die religiése Anbindung nach Hause nimmt Zumeh wahr. Mitte Dezember, zum bagre-festival,
besuchte er das erste Mal seit drei Jahren das Gehéft in Hiineteng. Gaapagr schilderte mir, daB es
auch in der Easten Region Dagara-Heiler und Wahrsager gibe und alle Krankheiten und
Probleme, die mit dem Geheimbund oder den Ahnen in Zusammenhang stinden, dort durch
Opferungen gelost werden konnten. Nur die Initiation sei an den bagre-Raum von Kuuyuor
gebunden. Die Beerdigungs- und Bestattungsriten, die notwendig sind, um den vollen Ahnenstatus
nach dem Tod zu erreichen, nennt Hart als einen wesentlichen Grund dafiir, warum Migranten die
Bezichungen nach Hause aufrechterhaiten und den verwandtschaftlichen Verpflichtungen
nachkommen. Abwesende Familienmitglieder bleiben nicht nur durch ihre Kontribution in den
heimatlichen Haushait eingebunden, sondern nehmen auch am sozalen und religiésen Leben teil
(Hart 1971:33 und 1975:29). Inwieweit der Glaube an eine Bestrafung durch die Ahnen bei
Nichtbeachtung der Verpflichtungen gegeniiber dem dorflichen Haushalt Zumeh zwingen kénnte,
sich den gestellten Anspriichen nicht zu entziehen, kann ich nicht beurteilen.

Folgendes 148t sich aus dieser Beschreibung folgern:

Zumeh entwickelte eine eigene Handlungsstrategie, die ihm erfolgversprechender erschien, als
im Dorf unter der Autoritit seines Vaters zu arbeiten und zu leben. Er handelte so zwar gegen den
Willen seines Vaters, aber der Konflikt fithrte nicht zu einem Bruch. Zumeh hat einen Vorteil durch
die Arbeitskrifte, die ihm aus Hiineteng zur Verfiigung stehen. Er selbst ist dem Haushalt in

23Hart kommt zu dem Ergebnis, daB das Problem und der Konflikt innerhalb der erweiterten Familie nicht im
Ursprung, sondern in der Verteilung des Gewinnes aus individuellen Handlungsstrategien resultiert. Er nennt es
'consumption dilemma'. So ist nicht alleine die Abwanderung von Zumeh der Konfliktstoff, sondern wie er mit dem
Gewinn daraus umgeht. (vgl. Hart 1975:27.£)).

245 jst nicht Oblich, daB beide Kithe auf einmal {ibergeben werden. Der Mann ist normativ dazu verpflichtet, dem
Schwiegervater auf dessen Feldern auszuhelfen, bis die zweite Kuh bezahlt ist.
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Hiineteng niitzlich, indem er ihn finanziell unterstiitzt und zwei seiner Kinder dem viterlichen
Haushalt als Arbeitskrifte iiberlieB. Sein Einkommen kommt dariiber hinaus auch
Familienmitgliedern, die nicht in Hiineteng leben, z.B. Titus, zugute. Das heifit, daB er seine indivi-
duelle Strategie in den Rahmen seiner Familienbezichungen einbettet und trotz seiner Ablosung
doch wieder dem - we are one family - gerecht wird. Das Land in der Eastern Region kann Zumeh
jederzeit wieder weggenommen werden, und so ist seine Existenz immer gefihrdet. Die F ortflihrung
der Verbindung zu seinem viterlichen Héushalt mufB zusétzlich auch als Strategie gewertet werden,
das ihm zustehende Land in Hiineteng zu sichern.25 'Permanent house' bedeutet in seinem Fall, daB
das Haus in Hiineteng Bestiindigkeit hat und Zumehs Haus auf Lebenszeit ist. Oder wie Gaapagr
sich ausdriickte: "I will go back, because it is the land of my forth fathers." Allerdings wiirde
Zumeh den Verlust seines Landrechts riskieren und den Anspruch auf Versorgung im viterlichen
Haushalt verlieren, wenn er seine Verpflichtungen leugnen wiirde. Aus materieller Sicht ist es fiir
ihn eine Notwendigkeit und von Vorteil, sich weiterhin auf die Familie zu stiitzen.

Im Gegensatz zu Kuuyuor duBerten sich seine Briider Aadaaryeb und Gbepuo positiv zur
Abwanderung ihrer Sohne und bewerteten die Sicherung von Land an anderen Orten als eine
unumgéngliche Notwendigkeit. Aber auch bei ihnen gilt: Einer muB zuriickkommen, um das Haus
in Hiineteng zu iibernehmen. Allerdings wollen sie es den Schnen selbst iiberlassen, ‘wer von ihnen
zuriikkehrt und die Wahl muB nicht unbedingt den Altesten treffen. Bei MiBachtung dieser
Verpflichtung droht Schande und Gerede.

"I cannot know who will come. Presently they are three. Any of them could
take over the farm when I am dead. I don't know who will be around when I
am dead to take over the farm (...) If I call them and they refuse then it is left
to them, people will be insulting them. But I don't care about that any more."”

(Gbepuo)?6
Im Unterschied zu Kuuyuors Haushalt, der 1979/80 mit nur einem erwachsenen Sohn fiir die
Feldarbeit zurechtkommen mufite, waren z.B. in Aadaaryebs Haushalt seine drei iltesten Schne
zugegen, die fir ihn arbeiten konnten. Fiir alle Sohne mit ihren Kernfamilien und die ibrigen
Haushaltsmitglieder in Hiineteng war das Land jedoch nicht ausreichend, erzihite Gaapagr. Sein
Vater schlug ihm vor, Zumehs Beispiel zu folgen. Das zeigt, daB Lebens- und
Anpassungsstrategien und ob und in welchen Fillen, diese zu Konflikten fithren von der
spezifischen Situation in einem Dorfhaushalt abhingig sind und welche Interessen der Hausherr
selbst hat. Kuuyuor fithlt wahrscheinlich den Vérlust seiner Kontrolle und miBbilligt Zumeh's
Selbststindigkeit. Titus schrieb mir, daB dic Anzahl der Personen in Hiineteng immer weiter
abnimmt und bewertete das positiv. Er bringt ein Argument ein, was auch viele saisonale

25Djese Bedrohung ist 1988 erneut deutlich geworden, als die Sissala insgesamt wieder abwandern muBten, weil das
Land, das sie sich fiir die Herstellung von chakra gegen eine hohe Summe (laut Gaapagr 1 Million cedis) geben
liessen ihnen aufgrund von Eigentumsstreitigkeiten zweier chiefs abgenommen wurde. Zur unsicheren Situation
von Abwanderern (vgl. dazu anch Hart 1971:34).

26Kronenberg beschreibt das negative Gerede als eine Sanktionsmethode fiir nicht konformes Verhalten. So ist nicht
die direkte Strafe das Verhaltenskorrektiv, sondern das Prinzip der Schande (Kronenberg 1987:393). vgl. auch
Elwert (1980:695).

A
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Arbeitsmigranten ins Feld fithren, warum ihre Abwesenheit fiir den Dorfhaushalt von Nutzen ist; Je

weniger Leute im Haus sind, desto weniger miissen emihrt werden.

Da Zumeh und auch die meisten anderen Abwanderer ihr Leben in der Zukunft in der
Heimatgemeinschaft sehen, verhalten sie sich fiir eine Reintegration als Landinhaber und Altere
vorteilhaft. Die meisten abwesenden Familienmitglieder nehmen den unbequemen Kompromi8 fiir
ein geringes Risiko und fiir die soziale Sicherheit in Kauf (Hart 1971:28f)).

Zumeh kommt durch seinen Aufenthalt im Siiden auch mit anderen kulturellen Gruppen
zusammen und muf sich an die ortlichen Gegebenheiten anpassen, wenn er dort bleiben will. Die
Identitét als Dagara - vor allem als Dagara ein guter Bauer zu sein - wurde mir oft vermittelt.27

"We cannot mix our culture with other tribes. It is something in our hearts
that we continue to think about. We only accept what the other tribes tell us,
but not really their culture.” (Gaapagr)
Das Eingebundensein in die Gemeinschaft der Dagara gibt Zumeh und den anderen Migranten eine

soziale Sicherheit (vgl. dazu auch Hart1971:28ff).

Fehlende Verwandtschaftsbeziehungen werden auch durch Freundschaften ersetzt oder erginzt:

"We have very close friends that we take as our relatives. And yesterday when
you got here you asked me how we will spend our christmas and I said my
Jriend invited me and he is the one who just arrived and I take him as my
brother." (Gaapagr)

Die Gebildeten

In Kuuyuors Kernfamilie hat noch niemand eine abgeschlossene schulische oder universitire
Ausbildung. Somit sind alle 'Bildungsmigranten' ékonomisch entweder von Kuuyuor selbst oder
von anderen Verwandten abhingig. Damit kann erstmal ihre Einbindung und Zugehérigkeit zum
Dorfhaushalt in matericller Hinsicht erklirt werden.

Titus - Doo, 24 Jahre, studiert in Accra Geologie. Seit seinem 12. Lebensjahr war er nur noch fiir
kurze oder langere Besuche zu Hause. Nach 7 Jahren Grundschule in Chebogo besuchte Titus in
Wa ein Jahr die Preparatory School und dann von 1980-1987 die Secondary School in Nandom.
Nach seinem Abschlufl arbeitete er 2 Monate bei Zumeh in der Eastern Region, bis er seinen
National Service in Accra/Legon im Institut fiir Fischwesen ableisten muBte. Er lebte in Accra im
Haushalt von Aloysius Denkabe bis er sich 1989/90 als Student einschrieb. Er war dort fiir die
Hausarbeit zustindig, verrichtete Botengidnge etc. Seit Ende 1989 teilt er sich mit einem
Kommilitonen ein Zimmer auf dem Unicampus.

Cletus, 23 Jahre alt. Er schloB 1990 seine Schule in Tumu ab und arbeitet dort heute als Lehrer.28
Er versucht jedoch, eine Zulassung fiir die Universitiit in Cape Coast oder Kumasi zu bekommen,

27 Gruppengespriichen wurde immer wieder behauptet, daB erst die Dagara den hier lebenden Ethnien beigebracht
hatten, wie man ein richtiger, starker Bauer werden kann.

287ur Zeit meiner Feldforschung hatte er noch den Status eines Schiilers.
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weil er eigentlich nicht als Lehrer arbeiten will. Er kam jahrlich ein bis zweimal nach Hiineteng. Bei
langeren Besuchen arbeitet er auf den Feldern mit. Obwohl er Christ ist, wurde er in den bagre
initiiert. Seine Ausbildung zahite bis zu seinem AbschluB Kuuyuor.

Mary, 19 Jahre alt. Sie geht in Nandom auf eine berufsbildende Schule. Sie lebt dort im Haushalt
von Nuo's Schwester und ihrem Ehemann, der in Nandom als Bankangestellter arbeitet. 1991
beendete sie ihre Schule, und laut Titus méchte sie Krankenschwester werden und dafiir auf die
polytechnische Hochschule in Kumasi gehen.

IKum, 17 Jahre alt. Er besucht die neu eréffnete Secondary School in Piina, ca. 5-8 Meilen siidlich
von Hiineteng. Er lebte bis 1989 in Hiineteng.

Ambere, 16 Jahre alt. Sie lebte ebenfalls bis 1989 in Hiineteng und geht jetzt auch in Piina auf die
Secondary School.

Die rdumliche Entfernung verhindert nicht, daB eine Verbindung zwischen den abwesenden
Familienmitgliedern untereinander und zum Haushalt in Hiineteng aufrechterhalten wird. Briefe und
miindliche Nachrichten werden regelmiBig durch Bekannte, Freunde und Verwandte zwischen den
verschiedenen Orten, an denen sich Familienmitglieder befinden, iibermittelt. Der Haushalt im
Norden wird vor allem in der Weihnachtszeit, die zeitlich mit dem bagre-festival zusammenfillt,
besucht. Titus schwarmte regelrecht davon: “There is plenty food and pito. You can go everywhere
in the village and they invite you. The house is crowded and everybody is happy." Schiiler und
Studenten kommen zum Teil auch in den Ferien nach Hiineteng.

3.3. Das Gehoft in Hiineteng

Das Gehoft von Kuuyuor wurde 1963 nach der althergebrachten Lehmbauweise gebaut.2% 1983
wurde das von Zumeh finanzierte, neue Gebiude mit zwei groBeren Zimmern und einem
Wellblechdach hinzugefiigt. Dadurch entstand auch ein neuer, zentraler Hof, der zwischen dem
alten und dem neuen Gebsudeteil liegt. In den Ferien und im Dezember wird dieser Hof als der
‘educated yard' bezeichnet und ist auch im Alltag eher ein Treffpunkt der jungeren Generation.
Kuuyuor nutzt den Hof sehr selten, um seine Besucher zu empfangen. Innerhalb des alten Gehoftes
gibt es noch zwei kleinere Hofe, die aber nur von den Frauen benutzt werden. Auf dem Dach steht
die (3m x 1,50m grofle) Hiitte des Hausherren (bogpeepo). In dieser Hiitte bewahrt Kuuyuor in
groBen und kleinen eisernen Koffern und einer Reisetasche seine 12 smocks, zwei Schrotflinten und

zwei Bogen mit Pfeilen auf, 30

29 Zur Erinnerung: das groBe Gehoft, das bis kurz nach Ziniges Tod an anderer Stelle stand, wurde 1963 wieder
aufgebaut. Allerdings trennten sich die Britder raumlich. Die vier Kernfamilien in Hiineteng werden, wie schon auf
8. 27 erwahnt, zusammengefat unter dem Namen Zinige-yir.

3055 handelt sich um 8 groBe und 4 kleinere smocks. Kuuyuor kaufte sie selbst. Die, die er von seinem Vater erbte,
wurden von der erweiterten Familie (Hiineteng, Bayagra und Gaaper) bei Beerdigungen benutzt, um die Toten
damit einzukleiden. Ein groBer smock mit Hose, Hemd und Kappe kostet ca. 40.000 cedis (zur Erinnerung: 1
DM=180 cedis 1989), ein kleiner 20.000 cedis.

-
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In dem fiir mich eingerichteten Zimmer versammelte sich das gesamte Mobiliar des Haushalts:
ein grofer Tisch, ein Beistelltischchen, zwei Sessel und ein Stuhl. Im 'alten' Gehéft gab es auler ein
paar Holzschemeln und Holzkisten keine Mobel. Zum Schlafen wurden selbstgemachte
Schlafmatten benutzt.

Es gab 5 abgetrennte Bereiche, die 5 verschiedenen ‘Wohn-Schlafgruppen entsprechen:

1. Francis, seine Frau Aayaarkum und ein Kleinkind (heute zwet), die zwei
Kinder von Zumeh und Besucher (z.B. Titus, Cletus und ich).

2. Die erste Frau Pigr mit eigenen Riumen.

3. Die zweite Frau Nuo mit eiéenen Riumen und den jiingsten Kindern.

4. Kognyine mit eigenen Rdumen und eigenem Hof und

5. Kuuyuor mit seinen ilteren Séhnen.

Die EB- und Kochgruppen setzten sich anders zusammen als die Wohngruppen: Pigr kochte und a8
mit ihrer Schwiegertocher Aayaarkum und Abena. Francis aB mit Ibeviel. Kuuyuor al mit seinen
Schnen und bekam von seiner Schwester Kognyine, von Pigr und Aayaarkum und von Nuo sein
Essen auf's Dach oder in seine Hiitte gebracht. Kognyine aB mit einer von Nuos Téchtern und Nuo
mit den restlichen Kindern. Ich habe wihrend meines Aufenthaltes mit Titus eine zusitzliche,
voriibergehende EBgruppe gebildet. 31

Die 9 Xylophone (Wert ca. 18.000 bis 24.000 cedis pro Stiick) der erweiterten Familie standen
in Kﬁuyuors kyaara. Der Haushalt besaB auBerdem zwei Fahrrider. Es gab keinerlei technische
oder 'moderne' Gerite, wie Taschenlampen, Radio etc. Auch Kerosinlampen oder Kerosinkocher
wurden nicht benutzt. Als Lichtquellen dienten kleine Schaufeln, auf denen O] brannte. Alle Frauen
besaBlen ihre eigenen Kochutensilien. Die groBen, eisernen Kochtépfe fiir das Bierbrauen und
andere groBe Topfe sind fiir die Frauen von groBem Wert. Wie fiir die Ménner die smocks, stellt
fir die Frauen der Besitz von verschiedenen cover—cloths ein Zeichen von Reichtum dar. Hirsebier-
und Wasserkriige, kleine und groBe EBschiisseln wurden von Kognyine aus Ton hergestellt. Zum
Kochen verwendeten die Frauen Holz und in der Regenzeit Holzkohle. Es wurden auBler von mir
keine Konsumgiiter wie Kaffee, Tee, Zucker, Dosenmilch oder WeiBbrot dazugekauft, obwohl alle
Haushaltsmitglieder diese Produkte gerne mochten. Die Frauen kauften auch nur selten Pflanzenol
in Flaschen, sondern stellten es selber in Form von shea-butter her. Fleisch wurde sehr selten
konsumiert. Kuuyuor war es sehr unangenehm, daB ich selten Fleisch essen konnte und er erklirte
mir mehrmals, daB der Grund eine Epidemie sei, an der fast alle seine Hithner gestorben sind. Ich
schlieBe daraus, daB ein hoher Konsum von Fleisch als ein Indikator fiir Wohlstand gewertet wird.

Nach der Emtezeit waren die beiden einzeln stehenden Gehéfite von Aadaaryeb und Gbepuo von
Kuuyuors Dach aus zu sehen. Ders Hauseingang konnte ich mit ein paar Schritten erreichen.

31 Anthand einer genaueren Analyse der Wohn- und EBgruppen kénnte man einiges itber die Beziehung der
Haushaltsmitglieder erfahren. Das schlagen Medick/Sabean als eine Mdglichkeit zur Untersuchung von
innerhaushaltlichen Strukturen vor. Ich habe jedoch meine Analyse nicht darauf ausgerichtet (Medick/Sabean
1984).
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3.4. Haushaltseinkommen von Kuuyuor-yir

Es handelt sich bei der Beschreibung des Haushaltsetats nicht um systematisch erhobene,
quantitative Daten, sondern um vereinzelt gesammelte Informationen und Angaben aus den
Interviews. Ich versuche zu rekonstruieren, aus welchen Einnahmen sich das Einkommen
zusammensetzt und welche ¢konomischen Verbindungen zwischen den Haushalten von Kuuyuors
Kernfamilie und den anderen Lineagehaushalten existieren. In Hiineteng gibt es neben der
allgemeinen, gemeinsamen Produktion fiir den Eigenbedarf in jedem Haushalt auch individuelle
Einkommensstrategien, die fiir den eigenen Konsum gebraucht werden und die ich gesondert
darstellen werde.

Wichtigste Grundlage fiir das Einkommen ist die Landwirtschaft32 Fir die GroBe von
Kuuyuors Ackerland habe ich keine genauen Angaben. Sie variieren zwischen 20 und 60 acres.33
Keine der vier Kernfamilien hat jemals ihr Ackerland vermessen lassen. Das Land direkt um das
Gehoft gehort Kuuyuor. Das restliche Ackerland ist ca. 1-2 Meilen vom Wohnort entfernt.

Kuuyuor baut Mais, Sorghum, Yams, Erdniisse und Bohnen an. Zwischen diesen
Hauptanbaufriichten werden noch Blétter (eine Art Spinat) und Okkraschoten als Zutaten fur die
SoBen angepflanzt, die zum saab (Hirsebrei) gegessen werden. AuBerdem hat Kuuyuor noch ein
kleines Feld mit Tabakpflanzen und am FluB Trockenreisfelder. Einen eventuellen Uberschuf 146t
Kuuyuor von seinem Sohn Francis auf dem Markt verkaufen. Der Verkauf ist aber nicht
systematisch organisiert oder zuverlissig vorauszusagen:

"When you farm and you get plenty so that the family can eat and some still
remains then I sell that, but if some don't remain I cannot sell it, because the
children will be crying.” (Kuuyuor)

Kuuyuor hat heute zwei Speicher fiir seine Hirseernte. Er sagte mir, da 1973 das Dach das
letzte Mal ganz mit der zum Trocknen ausgebreiteten Emte (Hirse, Erdniisse und Mais) bedeckt
gewesen wire und driickte damit aus, dall der Emnteertrag aus der Landwirtschaft in den letzten
Jahren zuriickging. Er selbst erklirte sich den Emteriickgang mit der schlechter gewordenen
Qualitdt des Bodens und damit, daB er es sich nicht leisten kénne, Diinger zu kaufen, um den
ausgelaugten Boden anzureichern. 1989 hatte Kuuyuor 12 Kiihe, 8 Schweine, 8 Schafe und ca. 15

32gs gibt keinen Haushalt mehr in Hiineteng und allgemein im Nordwesten, der ausschlieBlich von dem Ertrag seiner
landwirtschaftlichen Produktion lebt. Bei den meisten Haushalten ist die Landwirtschaft zwar die
Lebensgrundlage, aber eine Einkommensquelle unter mehreren. Darum wird in diesem Zusammenhang nicht mehr
uneingeschrénkt von einer Subsistenzproduktion gesprochen. Ich méchte jedoch nicht ausfithrlich den Begriff der
Subsistenzproduktion und des Subsistenzbauern an dieser Stelle diskutieren. vgl. hierzu Swindell (1985) u. Lentz
(1988:277£.).

3320 acres sind eine Schitzung von mir, 60 acres ist eine Information von Titus. Die anderen drei Haushalte haben
ungefdhr gleich viel. 5 acres, so ein Agric-Officer, sind filr eine kleine Familie zum Uberleben notwendig. Die
GroBe, erkldrte mir Titus, resultiere daraus, daB das Land von den abgewanderten Brildern tbernommen werden
konnte.
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Ziegen 34 Er erzihlte mir auch, daB ihm 60 Schafe und mehr als 20 Kithe gestohlen wurden. Fir
ihn ist das zusitzlich ein Grund dafiir, daB es ihm heute ékonomisch schlechter gebt, Oder mit

seinen Worten:

"I was more rich and strong too. But because of the sickness and my sheeps
they stole. They stole 60 sheep. They stole also my cows, more than 20, they
stole. Is this not sickness they gave me?"

Kithe und Kleinvieh werden verkauft, wenn es ein 'Problem'35 zu 16sen gibt, wofiir viel Bargeld
benétigt wird. 1989 verkaufte Kuuyuor drei Kithe, um Hirse und Mais firr die Grundversorgung
seiner Familie dazuzukaufen 36 Kiithe werden aber auch als Opfergaben fiir die Beerdigung lterer
Familienmitglieder gebraucht und als Brautpreis fiir die Sohne.

AuBer den Produkten aus der‘ Landwirtschaft hat Kuuyuor noch zwei andere, unregelmiBige
Einkommensquellen. Kuuyuor kann eine bestimmte Hautkrankheit kormé heilen. Fiir eine
gelungene Behandlung bekommt er zwei Hennen und einen kleinen Geldbetrag, der fiir Méinner und
Frauen unterschiedlich ist.37 Manner zahlen 63 cowries (ca. 100 cedis) und Frauen zahlen 84
cowries (ca. 150 cedis).® Den Verdienst aus dieser unregelmaBigen Tatigkeit bemutzt Kuuyuor
hauptsichlich dafiir, Hennen als Opfergaben fiir die Ahnen zu kaufen.

Kuuyuor ist auch einer der wenigen in der Umgebung, die das Handwerk des Xylophonbauens
noch beherrschen. Ich habe ihn oft an seinen Instrumenten bauen sehen, manchmal mit Ibeviels
Hilfe. Frither wurden die Xylophone nicht fiir Bargeld verkauft. Heute bekommt Kuuyuor zwischen
18.000 und 30.000 cedis fiir ein Instrument. Wie regelmaBig ist das Einkommen daraus?

"Any time there is a xylophone ready and someone wants it I sell it to him (.)
I use the money for solving problems, like buying some smocks and other
things or buying hens, I will use the money for that."

Wiihrend der drei Monate, die ich dort war, verkaufte Kuuyuor kein Xylophon und er wubBte
nicht mehr, wann es das letzte Mal der Fall war. Es war nur ein Patient da, um sich von ihm
behandeln zu lassen. Aber sein Kénnen, vor allem als Xylophonbauer, erhsht sein Ansehen im Dorf
und dariiber hinaus ist es ihm wichtig, sich fiir Beerdigungen keine Xylophone bei anderen Familien

auslethen zu miissen: "That fellow may insult us, because we don't have our own xylophones."

34Es handelt sich nicht um die Kihe der erweiterten Familie. Sie sind Kuuyuors personlicher Besitz. Aber er
bezahlte z.B. die 2. Frau von Der und auch die von George, Ders Bruder. Die anderen drei Hausherren haben keine
Kithe. Zinige's Kiihe sind anscheinend an einen Verwandten der Matrilinie und zum Teil an Pius ibergangen. In
Hiineteng waren sich alle einig, daB es unrechtmiBig gewesen sei. Leider habe ich mich wéhrend der F orschung
nicht auf die Weitergabe von Besitz konzentriert. Die Anzahl von Kuuyuors Kithen liegt iiber dem Durchschnitt,
Diese Information gab mir ein Agric-officer.

35Das englische Wort 'problems’ wurde fiir 6konomische wie auch fir familisre Schwierigkeiten in den
Ubersetzungen verwendet.

36Eine Kuh hat einen Wert von ca. 40.000 cedis.
37Eine Henne ist ca. 700 -1000 cedis wert,
38Den hoheren Betrag begrindete Kuuyuor damit, daB Frauen eine andere Medizin bekommen.
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Auber von seinem éltesten Sohn Zumeh, der bis jetzt der einzige ist, der einen eigenen Haushalt
fiihrt, bekommt Kuuyuor von keinem Haushaltsmitglied eine direkte finanzielle Unterstiitzung.39 Im
Gegenteil, er unterstiitzt und versorgt noch zum groften Teil alle seine Kinder.

In Titus und Francis Augen ist Kuuyuor ein relativ reiches Dorfmitglied. Als Indikatoren fiir
Reichtum nannten mir beide Kuuyuors Kiihe, seine groBe Nachkommenschaft, die zum Teil
gebildet ist, und daB ein Sohn von ihm in der Lage ist, ihm Geld zu schicken. Kuuyuors Familie ist
auch deshalb in einer vorteilhaften Situation, da mit Hilfe von Zumeh eine schlechte Ermnte im
Norden ausgeglichen werden kann. Auch, daB Leute aus dem Dorf kommen, um sich von Kuuyuor
Geld zu leihen, wurde erwihnt. Von anderen Dorfbewohnern hérte ich, daB sowohl Zinige
seinerzeit geachtet wurde, wie auch daB Kuuyuor respektiert wird. Seine Briider Aadaaryeb und
Gbepuo schitzten Kuuyuors Reichtum héher ein als den eigenen. Kuuyuor verglich sich mit seinem
Vater und kam zu dem SchluB, daB Zinige im Gegensatz zu ihm reicher und michtiger gewesen
wére;

"Our father had more power. He had cows more than 100 and also we were

plenty farming for him. The groundnuts used to fill one of these granaries we

are using now for our millet. He had 7 granaries of millet alone. That time he

really had more power than we have now."
Ziniges Reichtum 148t sich damit erkléren, daB eine zeitlang 9 Séhne fiir ihn arbeiteten und daB das
Land damals eine bessere Qualitit hatte. Kuuyuor ist héchst wahrscheinlich deshalb mit seiner

Situation unzufrieden, weil von seinen S6hnen nur noch Francis fiir seine Speicher arbeitet. 40

Francis und sein Einkommen

Francis ist heute 30 Jahre alt. Bis 1980 ging er wie Titus und Zumeh zur Schule. Alle drei
beendeten im selben Jahr die Mittelschule. Allerdings muBte dann entschieden werden, wer von den
dreien bei Kuuyuor bleibt und die Lﬁcke fullt, die Zumeh mit seiner Abwanderung in die Eastern
Region hinterlieB. Obwohl auch er die Bewerbung fiir eine weiterfithrende Schule erfolgreich
bestand, mufite Francis zuriickgehen, um dem Vater zu helfen.

"Yes, there was a fight. But what could I do? I had to stay. Well, since my

senior brother is not around and I am my father's senior son at home - I am

happy to stay in the house."”
Auf meine Frage, ob er unzufrieden sei, antwortete er: "As I am here as a Jarmer, I don'’t feel
anything bad about farming and 1 feel in future there will still not be anything bad about
Jarming.” Fir seine Kinder - er méchte gerne sechs Kinder haben - plant er allerdings, daB alle
eine Schulbildung bekommen sollen, denn: “Farming is useless!" Dieser Widerspruch hinterlie bei

39 Titus schatzte Zumehs skonomische Situation im Vergleich zu Kuuyuors besser ein, betonte aber, daB Zumeh
trotzdem noch ein 'small boy' sei. Gaapagr schitzte seine Position 4hnlich ein: ‘Aadaaryeb is weak now, but I am in
a very good position to get money since I am a commercial farmer.’

4OMeine Vermutung ist, daB Kuuyuor noch eine Vorstellung hat, wie er 'reicher’ werden konnte, wenn er mehr
Arbeitskrafte zur Verfigung hitte. Ich weiB jedoch nicht, ob der Emteertrag sich dadurch wirklich erhohen wiirde,
wenn alle seine Séhne zur Stelle wiren.
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mir den Eindruck, dab sich seine Zufriedenheit in Grenzen halten mub und er in Zukunft doch mehr
Vertrauen auf die Schulbildung setzen wird als auf die Landwirtschaft. Dem entspricht auch die
Vorstellung, daB, wenn er alt ist, ihm und seiner Frau ein kleines Stiick Land ausreichen wird. Er
hélt es nicht fiir notwendig, daB einer seiner S¢hne ihm dann noch auf der Farm helfen muB und
geht gleichzeitig davon aus, daB seine erfolgreichen Kinder ihn unterstitzen werden, Aayaarkum
mochte nur einen Teil ihrer Kinder zur Schule schicken. Denn sie braucht Hilfen im Haushalt,
erkléarte sie mir.

Francis arbeitet in erster Linie auf den Feldern seines Vaters und der Ertrag gehért Kuuyuor,
der iha speichert und fiir die Familie sorgt, d.h., daB Francis noch keinen ékonomisch unabhingigen
Haushalt innerhalb des Gehofts hat und getrennt von seinem Vater wirtschaftet, Kuuyuor
kontrolliert zwar das Einkommen, aber Francis ist derjenige, der zB. fiir den Verkauf von
Uberschiissen auf dem Markt verantwortlich ist. “Since ke is a trader. If I have something for sale,
I give it to him to go and sell it for me." (Kuuyuor)

Francis bekam 1981 von seinem Vater ein kleines Stiick Land (ca. einen halben acre) zur
Verfiigung gestelit. Hier baut er vorwiegend Erdniisse und Bambara-Bohnen an. Den Ertrag und
den Gewinn aus dem Verkauf der Emte behilt Francis fiir sich.4! Im Gegensatz zu seinem Vater
kann er mir fiir seine Felder genau vorrechnen, wieviele Sicke Erdniisse und Bohnen er letztes Jahr
erntete, zu welchen Anteilen er es zum Eigenverzehr verbrauchte oder wieviel er verkaufen konnte,
wieviele Schiisseln Bohnen er seiner Frau und den helfenden Schwestern iiberlieB, um aus dem
Bohnenmehl frittierte Kiichlein zu backen. Er hat auch ein eigenes Ferkel, das er schlachten will,
um das Fleisch gewinnbringend auf dem Markt oder auf einer Beerdigung zu verkaufen. Seinen
Nebenerwerb sichert sich Francis seit seinem 16. Lebensjahr jedoch hauptsichlich aus der
saisonalen Arbeitsmigration in den Siiden. Seit 1978 reist er immer kurz vor oder nach
Weihnachten, wenn die Erntezeit vorbei ist, in die Nihe von Kumasi. Zusammen mit Freunden
sucht er sich Arbeit bei kommerziellen landwirtschaftlichen Betrieben. Als Minenarbeiter will er
nicht arbeiten. Er bleibt zwischen zwei und vier Monaten weg. Ab und zu ist er auch zu seinem
Bruder in die Eastern Region gegangen 2 Der Verdienst, der aus der Migration resultiert, lag in
den letzten Jahren zwischen 30.000 bis 50.000 cedis. Davon kauft er sich und seiner Frau Kleidung
und zahlt die Transportkosten fir die Riickfahrt von Kumasi nach Hiineteng. Letztes Jahr
investierte er den groften Teil des Geldes in den Kauf einer Nahmaschine. Er méchte von einem
Verwandten miitterlicherseits in Fielmon das Nihen lernen und sich damit einen Grundstein fiir
einen zukinftigen Nebenerwerb legen, der es ihm erméglicht, in der Trockenzeit das Dorf nicht zu
verlassen.#3 Nachdem Francis sich seine Wiinsche erfiiltt hat und noch etwas von dem verdienten

41pgart beschreibt, daB es filr junge Ménner im Dorf immer schon einige Akkumulationsméglichkeiten gab. "4 young
man was free to accquire property in his own right through his own efforts." (Hart 1969:20).

427 eider habe ich nicht gefragt, ob sein Bruder ihn bezahlte. Es ware interessant, ob die ‘Selbstverstindlichkeit
einem Bruder zu helfen, sich auBerhalb des Dorfes in ein Lohnverhltnis entwickelt,

43 Der Nebenverdienst durch die Arbeit als Schueider st eine Moglichkeit der mannlichen Dorfbevélkerung, Geld zu
verdienen. Andere Titigkeiten sind: Metzger, Schreiner, Handel mit Zigaretten, Schnaps, Tabak und
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Geld 1iibrig ist, 'zeigt' er den Betrag seinem Vater, der einen Teil mmmt und den Rest an Francis
zuriickgibt. Meist liegt der Betrag nicht hoher als 1000 bis 2000 cedis. Kuuyuor kommentierte den
Vorgang fast spottisch. Es entsprach gar nicht meiner Vorstellung vom  allmichtigen und
kontrollierenden Vater: "When I want money I normally beg from him, Begging is not stealing."
Umgekehrt kann Francis jederzeit zu seinem Vater gehen und iha um Geld bitten. Allerdings ist ihm
das unangenehm und daher will er eigene, von Kuuyuor unabhingige Einkommensquellen haben,
Mit dem Taschengeld, was Francis dann noch aus der Migration iibrig hat, geht er mit seinen
Freunden Hirsebier trinken. Er betonte, wie wichtig ihm das gesellige Feiern mit seinen Freunden
ist.

Obwohl Francis nicht zufrieden ist, wie sein Vater wirtschafiet und es bedauert, daB Kuuyuor
sich nicht fiir neuere Anbaumethoden 6ffnet, akzeptiert Fraﬁcis das Autoritéitsverhiltnis. Er sagt: "7
have to respect him. I would say that I am a small boy." In seinen Augen ist Kuuyuor damit
zufrieden, wenn er geniigend Geld hat, um Hirsebier zu trinken. "He is an old man, if he has
money he wants to drink pito. He does'nt think about innovations." In Titus Augen sind ganz im
allgemeinen die dlteren Dorfbewohner nicht bereit, das landwirtschaftliche System zu 4ndern:

"They are half-way. They fear that they may run into trouble when life style of

Jarming is altered. Clearly this is observed when they at some point do. not
want their grains to change. Instead of sowing early mature grains of corn,
millet etc. They still want to use the old type."

Letztes Jahr mietete Derys Bruder Christopher - er arbeitet als Verwalter in Lawra - einen
Traktor fiir 40.000 cedis. Er iibernahm alleine diese Kosten. Der Traktor wurde auf Kuuyuors,
Derys und Aadaaryebs Feldern eingesetzt. Es ist fraglich, ob Kuuyuor beziiglich des Traktors der
Entscheidungstréiger war, oder ob nicht die jiingere Generation von Bauern beginnt, die Initiative in
der Landwirtschaft zu ergreifen. Ein Traktor kann leicht die Arbeit von fiinf Ménnern an 2-3 Tagen
in wenigen Stunden erledigen. “Modern system of farming does not require plenty hands" (Titus).
Mit dieser Perspektive 148t sich Francis' Zukunfisperspektive, mit wenigen Arbeitskrifien in der
Landwirtschaft auskommen zu kénnen, erkliren. Er entwirft gegenwirtig auch Strategien, die
vorsehen, seinen Haushalt nicht nur mit dem Einkommen aus der Landwirtschaft zu erhalten.
Kuuyuor ist dagegen in seinen Vorstellungen, wie seine Lebensgrundlage und sein Status am besten
zu sichern sind, auf die landwirtschaftliche Produktion mit Hilfe vieler Arbeitskrifte ausgerichtet.

Frauen und ibhr Einkommen

Frauen nehmen an der saisonalen Wanderarbeit, die fiir nahezu alle Manner im Norden zur
Normalbiographie gehért, nicht teil. Wenn sie ihren Mann begleiten, fithren sie ihm den Haushalt,
aber arbeiten nicht in einem Lohnverhltnis. So bleibt ihnen als eine Moglichkeit des Gelderwerbs
der Verkauf von Hirsebier. Bierbrauen wird neben der landwirtschaftlichen Arbeit bewiltigt. Jede
Frau im Gehoft braut Hirsebier und verkauft es im Zinige-Haus selbst, in der Nachbarschaft, auf

Gebrauchsgegenstinden. Seltener wird der Versuch unternommen, mit dem Verkauf von Gemtise aus kleinen
Grten (dry season gardening) Geld zu verdienen.
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Beerdigungen oder auf dem Markt. Meistens verdienen die Frauen éber nicht viel durch den
Verkauf des Hirsebiers, weil die Manner nicht zahlen. Sie trinken oft 'auf Kredit'. Auch wenn die
Frauen sich in den Interviews erbost iiber die Nicht-Bezahlung zeigten, kénnen die Frauen in der
VerkaufSsituation nichts sagen. "I am always angry, but I cannot do anything about it" (Oliva)
oder "I cannot feel angry with the fellow, because if I do that, the next time if I brew pito the
fellow will not come to drink." (Aayaarkum).44

Es gibt drei Wege, wie sich eine Frau die Hirse fiir das Brauen organisiert. Am Beispiel von
Francis Frau Aayaarkum méchte ich das illustrieren.

1. Aayaatkum hilft ihren Briidern oder dem Vater wihrend der Emtezeit auf den Feldern und
bekommt von ihnen als Gegenleistung Hirse. Manchmal erhilt sie die Hirse auch ohne dafiir zu
arbeiten.

2. Hat sie nach zwei- bis dreimal Brauen genug Profit gemacht, kann sie daraus neue Hirse auf dem
Markt kaufen 45

3. Francis und Kuuyuor geben ihr so viel Hirse aus Kuuyuors Speicher, daB sie anfangen kann zu
brauen. Den Profit daraus darf sie jedoch nicht selbst behalten. Aayaarkum iberlaBt das Geld
Francis. Pigr, Nuo und Kognyine iiberlassen einen groBen Teil ihres Gewinns Kuuyuor.

Dieses "Taschengeld', wie Francis es nannte, wird benutzt, um Hirsebier trinken zu gehen und
Freunde einzuladen. Wenn die Frauen den Profit behalten kénnen, weil die Hirse, die sie benutzt
haben nicht aus Kuuyuors Speicher kam, so flieBt das meiste Geld doch wieder in den Haushalt.
Die Zutaten fiir die SoBen und auch das Mahlen der Hirse in einer Getreidemiihle, manchmal das
Schulgeld und Kleidung fiir die Kinder, Gebiihren fiir die Wasserpumpe, bezahlt in der Regel die

Frau.

"With the money out of my profit I buy ingredients and my husband only have
to buy me soap. So I am helping my husband." (Aayaarkum)

"The time my father was short of money and my mother had money he used it

up. Sometimes my father repayed it back, sometimes he does not repay. In

Jact, out of brewing my mother assisted me in my schooldays. Especially

anytime I came home for my holidays she used to give me some pocket money

through pito-brewing.” (Titus)
Aayaarkum wie auch die anderen Frauen sagten, daf sie ihrer Mutter gelegentlich Geld abgeben.
"My mother cannot trade anymore. So I give her little money". (Aayaarkum). Die Unterstiitzung
der Mutter durch ihre Téchter wurde mir von Méinnern wie Frauen als eine Verpflichtung
beschrieben. Die alten Frauen im Gehéft, wie Pigr z.B., sagten, dab sie thren verheirateten Téchtern

immer mal wieder Geld geben.

ddych versuchte, fur jede Frau der erweiterten Familie die Ausgaben und Einnahmen fitr das Brauen aufzuzeichnen.
Selten machten sie mehr als 200-500 cedis Profit, meistens sagten sie: T ran at a loss.' - Ich habe nichts verdient.

45K auft eine Frau fiir 1.200 cedis Hirse, kann sie daraus 35 Krilge Bier brauen, die sie fiir 50 cedis verkauft. Werden
ihr alle Kriige bezahlt, kann sie 500 cedis Gewinn machen,



60

Neben dem Hirsebierbrauen verkaufen die Frauen noch frittierte Bohnenmehlkiichlein und shea-
Friichte oder shea-butter auf dem Markt, aber erst, wenn die Migranten nach der Erntezeit das Dorf
verlassen und kaum noch jemand kommt, der ihr Hirsebier konsumieren kénnte. Trotz der
Ausgaben fiir den Haushalt und den Leihgaben an die Minner scheint es moglich zu sein, so viel
Geld zu sparen, daB sich z.B. Aayaarkum mit Francis Unterstiitzung nach einem Jahr fiir 7000
cedis Stoff fiir ein neues Kleid kaufen konnte. Neben dem Ziel, Bargeld zu sparen, um sich Stoff
oder Topfe zu kaufen oder mit dem Gewinn das Haushaltsbudget aufzufiillen, ist das Bierbrauen
meiner Ansicht nach eine 'kulturelle Pflicht' fiir die Dagarafrauen, der sie sich nicht so ohne
weiteres entzichen kénnen oder entziehen wollen. So wie ich es erlebt habe, wire es eine Schande,
wenn es fir Gaste und fir die Minner im Gehoft kein Hirsebier zu trinken gibe. 46 Keine der
Frauen hat es jemals in Betracht gezogen, das Hirsebierbrauen aufzugeben, obwohl es nicht immer
in einem effektiven 'Kosten/Nutzen' Verhltnis steht.

"I cannot be angry with the men. I never would stop brewing, if I have some
millet 1 will brew again and the men come and drink. After all they are my
brothers." (Kog-nyine)

AuBerdem ist das Hirsebierbrauen eine Moglichkeit der Frauen, sich Ansehen zu verschaffen.

Vielen Frauen eilt der Ruf voraus, das beste Hirsebier der Gegend zu brauen.

3.5. Haushaltsausgaben

Wie auch bei dem Haushaltseinkommen, beruhen meine Angaben zu Kuuyuor's
Haushaltsausgaben auf Schitzungen. Unter den Begnff 'Ausgaben’ fasse ich sowohl die direkte
Konsumtion, wie auch regelmaBige Kosten fiir Schulgebithren, fiir die kostenpflichtige
Wasserpumpe, Kopf- und Viehsteuer etc. zusammen. Genauso wichtig in diesem Zusammenhang
ist, daB das Einkommen und die zur Verfligung stehenden Ressourcen nicht nur von dem
Dorfhaushalt konsumiert, sondern innerhalb der verstreuten Kernfamilie, der erweiterten Familie
und in einem Nachbarschafis- und Freundeskreis umverteilt werden. Das macht es auch so
schwierig, den Konsumtions- und Umverteilungsfluf zu verfolgen. Die individuellen Ausgaben aus
personlichem Einkommen sind nur schwer als eigentliche Haushaltsausgaben zu definieren. Einige

Ressourcenfliisse deutete ich im Zusammenhang mit den individuellen Erwerbsquellen schon an.

Titus schétzte die monatlichen Ausgaben seines Vaters auf 10.000 cedis 47 Fixe Kosten
entstehen fiir die Schulbildung (ca. 5000 cedis monatlich), fiir die Wasserpumpe (ca. 1000 cedis im
Jahr), fur die Kopfsteuer (ca. 500 cedis fiir den Mann, 250 fiir die Frau im Jahr, wobei 1987 das
letzte Mal eingesammelt wurde) und Viehsteuer (keinerlei Angaben zur Verfiigung). Eine grobe

46Dic Frauen meiner erweiterten Familie brauten nie gleichzeitgig Bier. Das Brauen ist so organisiert, daB
gewahrleistet ist, daB es immer Hirsebier gibt. Darum brauen sie immer reihum. Fine Anzahi von Bierkrilgen wird
immer fiir die Familenmitglieder und die Nachbargehofie reserviert. Der Rest wird meist auf dem Markt verkauft,
Zum Thema Frauen und Hirsebierbrauen vgl. Gottke: 1991,

4T7um Vergleich: ein ungelemnter Arbeiter verdiente 1989 ca. 12.000 cedis monatlich.
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Schitzung von mir sind 170.000 - 200.000 cedis Haushaltsausgaben jahrlich, ohne die Kosten fir
- die Nahrungsmittel zu berechnen oder die eigene Emte, die verbraucht wird, mit einzukalkulieren.

Aber aufschluBreicher als genaue Zahlen sind fiir mein Thema die Regeln, nach denen Ausgaben
und Umverteilung gehandhabt werden, und wer letztendlich die Kontrolle iiber die Ressourcen hat,
In welcher Weise regelt yirdem - wir sind eine Familie - den RessourcenfluB?

An erster Stelle ist Kuuyuor der Entscheidungstriger, wenn es um die Verteilung des Getreides
aus seinen Speichern und um die Verwendung des Erloses aus dem Verkauf von Vieh geht. Er
verwaltet auch das ihm zustehende Land. Er ist der Verantwortliche fiir die Grundversorgung seiner
Familie und gibt den Frauen (Aayaarkum, Pigr, Nuo und Kognyine) einmal in der Woche Hirse
zum Kochen. Ganz ausdriicklich werden die Ressourcen der vier Kernfamilien in Hiineteng .

getrennt;

"The income, that is money, millet and other things, they belong to my father.
May father keep them and takes care of his family. Now the other people also
keep their own and take care of their family."” (Francis)

Und individuell akkumuliert;

"You see. You might get an individual who is rich, but not get a whole Samily
that is rich."” (Michael)

"I feel it is better to have my own grinding mill. If that thing (Getreidemiihle

A.d.A.) come to me specifically and I am to share it with my brothers then I

will do it. But if I am not to share it with my brothers then I keep it."(Gbepuo)
Obwohl es ein BewuBtsein dariiber gibt, daB jede Kernfamilic ihren eigenen Besitz hat, wird
erwartet, daB in Notsituationen die Hausleute fiireinander da sind. Das wird in solchen AuBerungen
deutlich:

"The people who are staying in a particular house help each other and also

the surrounding houses they help each other, if they have problems." (Francis)
Und es wird ein Unterschied gemacht zwischen Geld leihen, was auch zuriickgezahlt werden mubB,
und dem Aushelfen in Notsituationen, was selbstverstindlich ist:

"Well. Let's say my father comes to Kuuyuor and tells him, this is what is

happening. If Kuuyuor gets anything for my father, Kuuyuor does not expect

him to repay it back. He accepts him as a brother. Let's say on hungertimes he

will not collect anything. Kuuyuor gave it Gbepuo free." (Michael)
Mich verwunderte es, daB Kuuyuor meinte, daB sein Bruder Gbepuo sich nicht von ihm, sondern
von seiner Ehefrau Geld leiht, und wenn diese keins hat, daB er dann zu Freunden geht. Auch im
Interview mit Gpepuo mubBte ich feststellen, daB er erst bei Attah in Burkina Faso versuchte, sich
Geld zu leihen, bevor er Kuuyuor, Aadaaryeb oder Der um Hilfe bat. Auf der Suche nach dem
Brautpreis fiir seinen Sohn Michael reiste er bis Lawra und war auch in Burkina Faso unterwegs,
um Geld von anderen Verwandten aufzutreiben. Trotzdem sagte auch Aadaaryeb zu mir; "If
Gbepuo has problems, we will help him, because that is our brother." Und ich fragte mich, ob
Gbepuo in diese briiderlichen Hilfsbeziehungen nur noch normativ integriert war.
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Das Geben oder Helfen in Notsituationen ist nicht nur auf die Hausléute beschrinkt, sondern in
diesem Netz spielen auch die verschwagerten Familien eine Rolle, denn eine verheiratete Frau kann
von ihrem Vater und ihren Briidern Unterstiitzung erwarten:

"If there is no food in her house she can go to the father's place and bring
some across. It is believed that the time your father married her, she at least
coniributed something to them. It is even allowed, a custom that when you go
and your father is not there, you can even steal away this thing, some of their
millet and then send it home. That one you do not have done anything wrong,
1t is accepted. " (Michael)

Im Zweifelsfalle gibt es auch noch die Freunde:

"Maybe you also have a friend outside though he is not a Jamily brother, you

are so close to him when you tell him and he is in the position he also helps

you." (Francis) _
Am deutlichsten tritt aber zwischen Briidern der Kernfamilie und zwischen den mannlichen
Mitgliedern der erweiterten Familie der materielle Austausch in Kraft: /

"Whatever 1 bring or I have, it belongs also to Francis, as well as
Cletus."(Titus)

"With our people is it that way: when you don't have money then your brother
can support." oder "If Titus for example, if he is going to Kumasi and if I have
money I could give him because I take him as my brother or go to Aadaaryeb,
because Titus takes him as his father."(Dery)
Ein besonderes Gewicht im 6konomischen Kreislauf innerhalb der erweiterten Familie liegt auf den

Brautpreiszahlungen. 48

"When I got married, the payment of the brideprice was left in the hands of
Gbepuo who inherited my late father Lanidunes properties. He also collected
my sister’s brideprice paid to Zinige's house. Therefore custom demands that
all late Lanidune's children who get married or are in financial debt must be
settled by him. Therefore Gbepuo is bid by custom to settle all late Lanidune's
children dowries problems.” (Christopher)

"Kuuyuor payed me the dowry for my second wife. I don't pay it back. But I j
will pay the dowry for his sons, if he is not around anymore." (Dery)

Innerhalb des Kernhaushaltes fand ich einen regen Austausch von Geld vor. Es wird innerhalb des
Haushaltes ein Unterschied gemacht zwischen lethen, schenken, den selbstverstindlichen
Unterhaltszahlungen des Vaters fiir seine Kinder (Transport-, Arzt-, Schulkosten etc.) und dem
Uberlassen des selbstverdienten Geldes der Sohne an den Vater. Allerdings werden die Regeln
flexibel gehandhabt. Z.B. sagten alle aus, daB das konsumierte Bier aller Frauen von den
Familienmitgliedern gezahlt werden miifite, aber faktisch werden sie selten von den Minnern
beglichen. Wenn Kochzutaten gekauft werden miissen, 'leihen’ sich die Frauen das Geld von ihren
Ménnem, und auch hier stellte sich die Frage, ob sie es tatsichlich zuriickgeben.

48Das wre neben den heutigen Vererbungsregeln ein weiteres Untersuchungsfeld. Meiner Ansicht nach gibtes
bezilglich der Brautpreisregelungen zum Teil grofe Widerspriiche zwischen der Norm, wer wem in der erweiterten
Familie den Brautpreis zahlen miiBte und wer im Endeffekt zahlt. Leider konnte ich das nur sehr oberfléchlich
untersuchen.
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Die Okonomie der Frauen aus ihrem Nebenwerwerb wird normativ von dem 'Etat' ihrer
Eheménner getrennt, aber in der Alltagspraxis handelt es sich eher um einen Austausch. Ahnlich
verwirrend war fiir mich der Umgang mit Schulden und Riickzahlungen zwischen den Mannem der
vier Kernfamilien. Klarheit bestand darin, daB zwischen den Frauen der erweiterten Familie kein
'Geldaustausch' stattfand.

Meiner Ansicht nach unterliegen jegliche Hilfsbeziehungen im Zusammenhang mit Geld, die
iiber die Kernfamilie und Versorgungsbeziehungen hinausgehen, einem persénlichen Ermessen. Das
Geben, Schenken und Leihen hingt dariiberhinaus von den eigenen Méglichkeiten ab.

So war eine typische Antwort auf meine Frage, ob der oder die Befragte bereit ist, jemandem Geld
zu geben: "If I can I will do."” "If I have I can help.” "If he wants he supports me." "If he has he
gives me." So gab es geniigend Beispiele, wo auf eine Anfrage eine Absage folgte:

"If 1 am in need of money to dowry the woman ... For example my wife I want
to dowry, I went to Kuuyuor for support and he said he has not got the money,
but if he has he will give me."” (Pius)

"l am looking for the money to dowry my son's wife. I went to Attah and
informed him and he did not give me the money. I had in mind that if I inform
Kuuyuor he will also not give me the money or he will not have the money to
give me."(Gbepuo)

"Every year I give money to my father to support the family, but it was only

this year around september that my father asked for some money and at that

fime I had not enough money to send him." (Gaapagr)
Normativ ist es vorgesehen, sich finanziell auszuhelfen, aber jeder nimmt sich die Moglichkeit einer
eigenen Einschitzung: Wird es zur personlichen Bereicherung verwendet, oder handelt es sich bei
der Bitte um eine Notwendigkeit? Auch individuelle Priferenzen beeinflussen den Willen zur
Unterstiitzung und bestimmen die Norm - er ist mein Bruder, ich muB helfen - was am Beispiel von
Gbepuo deutlich wird.

Neben den Anspriichen, die die Familie an das individuelle Einkommen stellt, sieht sich
Kuuyuor z.B. an die Erwartungen von Freunden und Nachbam gebunden und zeigt sich besonders
in der Offentlichkeit groBziigig:

"For a week I cannot say how much I use for the pito. If I send 200 to the
market today, tomorrow it is finished. 200 is not money. 1000 or 2000. At
present people know me, my age-mates plus my sons people and his wife
Jamily. If I go to any place, for example like how you know me, if I enter the
market and you see me, you will greet me and of you greet me then I will have
to take you to the pifo place. For money I waste more than 2000."
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3.6. Alltag im Kuuyuor-yir

In den vorangegangenen Beschreibungen habe ich zum einen die bestehenbleibende Integration
abwesender Mitglieder in den Dorfhaushalt und die besondere Stellung der Frauen beschrieben. Als
zweites habe ich die Okonomie des Haushaltes dargestellt, und zwar mit Schwerpunkt auf
Besitzverhiltnisse, Produktion und Ressourcenfliisse innerhalb und auBerhalb der Familie. Als
néchstes werde ich unter zwei besonderen Gesichtspunkten einen Einblick in den Arbeitsalltag von
Kuuyuor-yir geben: Einmal die Arbeitsteilung innerhalb des Haushaltes und zum anderen den
Austausch von Arbeitskriften zwischen verwandten und nicht- verwandten Haushalten.

*  'A woman has plenty work...'

Ein wesentliches Merkmal in der tiglichen Arbeit ist, daB Minner und Frauen
geschlechtsspezifische Aufgaben haben und daB sie alterspezifisch organisiert sind. Die Hausarbeit
wird unter den Frauen und Madchen aufgeteilt, wobei die verheirateten jungen Frauen diejenigen
sind, die die meiste und die schwerste Hausarbeit bewiltigen miissen. Aayaarkum muBte den Teil
der Arbeit ihrer schon schwachen Schwiegermutter Pigr mitiibernehmen. Aayaarkum war von
morgens frith bis spat in den Abend hinein beschaftigt. Sie war immer die letzte, die sich schiafen
legte und die erste, die aufstand. Wihrend der Erntezeit sah Aayaarkum's Arbeitsalltag ungefihr so
aus: Aufstehen, Wasser holen, buulu (warmer, fliissiger Hirsebrei) kochen und saab fiir den Tag
vorbereiten, ihr Kind fiittern, fegen. Wenn die Ménner vom Feld wiederkamen, gingen sie und die
anderen Frauen des Haushalts auf das Feld und ernteten die Hirsedhren, die die Manner vorher
geschnitten hatten. Sie trugen die Emte auf das Dach, und Kuuyuor machte daraus Hirsebiindel fiir
den Speicher. Am frithen Nachmittag oder wenn ein Feld fertig abgeerntet war, gingen die Frauen
nach Hause. Aayaarkum kiimmerte sich um das Kind, wusch Waische, sduberte Erdniisse oder
Bohnen, bereitete shea-butter vor, braute Bier oder sammelte Feuerholz, um abends kochen zu
konnen. Abends holten Aayaarkum und Abina nochmals Wasser fiir den Abwasch und zum Baden.
Falls Besucher da waren, versorgte sie die Géste mit Mehlwasser und Hirsebier. Bei allen
Aufgaben half Pigr mit. Fast jeden zweiten oder dritten Tag trafen sich alle Frauen (Nuo,
Kognyine, Aayaarkum und Pigr) und die jungen Madchen des Haushalts uﬁd stampften gemeinsam
Mais oder Hirse. Ich bin oft nachts gegen zwei Uhr aufgewacht, weil die Frauen hinter dem Haus
arbeiteten. Sie begriindeten diese ungewohnliche Uhrzeit damit, daB sie wihrend der Ermnte tagsiiber
keine Zeit hitten, um zu stampfen. Grundsitzlich .galt fir die Zusammenarbeit der Frauen eines
Haushaltes, daB nur zu besonderen Gelegenheiten das Essen von allen vier Frauen gemeinsam
vorbereitet wurde. Nur bestimmte Tétigkeiten bewsltigten alle Frauen zusammen: Feldarbeit, das
Stampfen der Hirse und auBergewshnliche Arbeiten wie das Ausbessern des Gehoftdaches. Jede
Frau hatte ihre jungen Helferinnen.

Es gab zwischen den Frauen der einzelnen Kemfamilien keine Zusammenarbeit auf den Feldern.
Sie arbeiteten jeweils nur auf den Feldem des 'eigenen' Hausherren. Sie erklirten mir, daB die

Fraven in jeder Familie einen eigenen Arbeitsrhythmus hitten. Eine Zusammenarbeit (z.B.
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gemeinsames Hirsestampfen) ergibe sich dann, wenn es zufillig aufeinanderfiele. “We help, but we
don't organize."(Lucilla)

Die Arbeit der Frauen ist cindeutig auf den Haushalt konzentriert, dem sie angehéren. Die
Mitarbeit auf den Feldemn ihrer eigenen Patrilineage richtet sich auch danach, ob ihre Arbeitskraft

im eigenen Haushalt entbehrt werden kann.

Arbeitsalltag der Minner

Meistens gingen Francis und Ikum vor dem Friihstiick los, um auf den Feldern zu arbeiten und
kamen nach ca. drei Stunden wieder, frithstiickten und ruhten sich aus. An einigen Tagen nahm
Francis Ausbesserungsarbeiten mit Hilfe von Ibeviel und seinen jiingeren Briidern am Speicher vor.
Spiter ging er oftmals mit seinen Freunden auf deren Felder oder auf sein eigenes Feld. Er nahm
sich oft Zeit, um sich mit seinem kleinen Sohn zu beschéiftigen. Kuuyuor saB meistens mit seinen
kleineren Sohnen auf dem Dach oder arbeitete an einem Xylophon. Er ging nicht immer mit auf die
Felder, sondern nur, wenn er die besten Hirseshren emten wollte, aus denen er die Aussaat fiir das
nichste Jahr biindelte. Zuarbeiten auf dem Feld und beim Einbringen der Emte sowie leichte
Aufgaben im Haus selbst verrichteten meist die Kinder. Die Jungen wurden fiir die Ubermittlung
von Nachrichten oft in die nihere Umgebung losgeschickt oder muBten mich auf meinem Weg
begleiten, damit ich mich nicht verlief. Wihrend der Emtezeit blieben die Schulkinder aller vier
Haushalte oftmals der Schule fern, da sie auf den Feldern gebraucht wurden.

Die Arbeit auf Kuuyuors Feldern wurde aber nicht alleine von seiner Kernfamilie bewaltigt.
Helfende Hénde kamen aus den verwandten Haushalten (Dery, Sohne von Aadaaryeb). Es gab
Freunde und Freundinnen von Francis und den Frauen aus dem Gehoft, die mit anpackten, und,
nicht zu vergessen, die Téchter/Schwestern, die kamen und mithalfen, damit sie Hirse fiir das
Bierbrauen bekamen. Die Zeit, die Francis z.B. auf den Feldern von Aadaaryeb und Der zubrachte,
entsprach ungefihr der Zeit, die er auf Feldern seiner Freunde oder deren Viter mitarbeitete. Sein
Einsatz fiir Freunde beschréinkte sich nicht nur auf die Feldarbeit, sondern betraf z.B. auch den
Hausbau, Fahrradreparatur etc. Mit Der ging er drei Mal im Jahr zu dessen Schwiegervater nach
Burkina Faso. Der organisierte noch vier bis fiinf seiner Freunde und sie teilten sich die Arbeit. Die
Miénner wurden von dem Schwiegervater mit Hirsebier und saab verpflegt. Die Hilfeleistungen von
Freunden erachtete Francis sogar als 'wertvoller' als die von und fiir Verwandte:

"Even at all if your house people are plenty but generally you find out that it
is better you go and inform your friend who can organise many people to go
and help you. I feel that it is your friend who can help you better in your
Jarming than the family people."(Francis)

Es gab aber immer wieder Tage, wo jeder Haushalt nur fiir sich alleine seine Emnte einbrachte.
Entgegen meinen eigenen Beobachtungen und den Aussagen von Titus und Francis verneinte

Kuuyuor, daB sich alle vier Haushalte der Lineage gegenseitig helfen.

"At present if we put a particular day for us to go to help this fellow, now you
will only go if you are happy but if you are not happy you will not go, because
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you have it in mind that you have not got a big land but the other fellow has a
big land, bigger than yours and for that matter you will not go and help him.
Well, not bigger as such but you have cultivated smaller part of the land. So it
is something like hatress that prevents us from helping each other."”

Ahnlich wie bei dem Aushelfen mit Geld oder dem Ausleih des Traktors, fiel mir bei der
gemeinsamen Feldarbeit auf, daB Gbepuo so gut wie nie diese Hilfsbeziehungen in Anspruch nahm
oder sich daran beteiligte, und ich fragte mich, ob Kuuyuor mit ‘hatred’ (HaB) auf seine Beziehung
zu Gbepuo anspielte. Ich versuchte, von Francis mehr dariiber zu erfahren, warum weder aus
Kuuyuors, noch Derys oder Aadaaryebs Haushalt jemand Gbepuo auf seinen Feldern hilft. “Well,
he farms with his wife and children. And also with his friends from other villages", war seine
ausweichende Antwort.

Kuuyuor iibernahm keine Aufgaben in der 'Offentlichkeit'. Er ging z.B. nie selber zu den
angekiindigten, offiziellen Treffen beim Chief, sei es in Hiineteng oder bei dem Sissala-chief im
Nachbardorf Bulli. "Aadaaryeb is the one I send to the meetings." Aadaaryeb war 1987 auch
derjenige, der einen Versuch unternahm, iber einen Regierungsbeamten Diingemittel zu bekommen
und von Der und Kuuyuor die erforderliche Geldsumme einsammelte. Auf beiden Familientreffen
war es auch Aadaaryeb, der die Reden hielt und nicht Kuuyuor. Dieser saB meist schmunzelnd im
Hintergrund und genoB sein Hirsebier und die Versammlung der Familie. Aadaaryeb spielt fiir das
bagre-festival auch auBerhalb der erweiterten Familie eine wichtige Rolle: er hat im Geheimbund
den Rang eines bagre-bishop’s, der die Initiation neuer Mitglieder iiberwacht.

Fiir die 'moderneren' Amter, wie die Mitgliedschaft des CDR in Hiineteng, muBte sich Der als
Vertreter fiir das Zinige-Haus eintragen lassen. Fiir Probleme mit der Verwaltung wurde wiederum
Derys Bruder Christopher mobilisiert, da er gebildet ist und auch in erreichbarer Nihe - in Lawra -
lebt. Da Christopher beruflich 6fier nach Accra muB, iibernahm er nétige Amterginge oder
kiimmerte sich z.B. um die Bezahlung der Gebiihren fiir die Wasserpumpe etc. Der und nicht
Kuuyuor verwaltete die kleine Geldspende, die ich der erweiterten Familie vor meiner Abfahrt
hinterlieB. Die Entscheidung, wie das Geld angelegt werden sollte, trafen die drei
Haushaltsvorstinde gemeinsam. Sie beteiligten Gbepuo jedoch nicht an meinem Gastgeschenk.

Kuuyuor's Position als Altester wurde mir von ihm selbst als eine zentrale fiir die erweiterte
Familie dargestellt. Im Alitag hat er, nach meiner Einschitzung, nicht mehr und nicht weniger

Macht und Kontrolle als seine Briider in der erweiterten Familie.

Die Bewiltigung von Arbeit basiert nicht nur auf den Arbeitskriften der Kernfamilie. Der
Austausch von Arbeitskriften zwischen den verwandten Haushalten richtet sich aber nach dem
eigenen Bedarf. Die Interaktion mit Freunden und Nachbam nimmt einen ebenso wichtigen
Stellenwert ein, wie die mit den Haushalten der erweiterten Familie.
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Geselligkeit in Kuuyuor-yir

Fir alle Familienmitglieder in Hiineteng ist die soziale Interaktion ebenso wichtig, wie die
materielle und 6konomische Interaktion. Auch hier gilt es, den Binnenraum und den AuBenraum der
Kernfamilie darzustellen.

Wihrend meines Aufenthaltes fiel mir immer wieder auf, daB gegenseitige Besuche,
Einladungen zum Hirsebier, der Austausch von Neuigkeiten und die Treffen auf Beerdigungen und
auf dem Markt einen groBen Raum im Alltag meiner Familie einnahmen. Welchen Stellenwert der
soziale Austausch innerhalb der erweiterten Familie hat, wurde mir bewulit, als alle
Gehoftbewohner auf meine Frage, ob sich nach der Teilung des Gehoftes 1963 das Zusammenleben
gewandelt hatte, antworteten, ihnen fehle die Geselligkeit:

"At that particular time before the house collapsed since the house was big,
we came fogeter every day, sat down to chat, made jokes every day and
laughed over the case, but now the houses are not so big and hardly do you
see people gathering to chat, 1 don't like it that way. I prefer the olden type of
life. I am not happy about the present type of life.” (Kuuyuor)

"That time we used to mock at each other. When we sat together in the house
and if someone came to the house with a quarrel, the moment the fellow got to
the house, he changed his mind and intention.” (Dery)

Kuuyuor und Aadaaryeb saBen allerdings fast tiglich im Nachbargehoft und tranken Hirsebier.
Es verging kein Tag, ohne daB jemand dem Haus ein Besuch abstattete, Verwandte oder Nicht-
verwandte. Die Minner gingen fast jeden zweiten oder dritten Tag, meist gemeinsam, auf
Beerdigungen in der Umgebung und blieben dort auch des 6fteren iiber Nacht. Die Frauen nahmen
an Beerdigungen nur dann teil, wenn nahe Verwandte oder gute FreundInnen bestattet wurden oder
sie Hirsebier zu verkaufen hatten.

Im Gehoft war der Markttag in Fielmon ein 'arbeitsfreier' Tag. Alle Familienmitglieder gingen
im Laufe des Tages, ohne Ausnahme gebadet und gut angezogen, nach Fielmon. Die Frauen
besorgten sich ihre Kochzutaten oder Hirse und verkauften gleichzeitig Hirsebier, frittierte
Bohnenmehlkiichlein oder geflochtene Bastkérbe. Meistens lieBen sie auf dem Weg zum Markt
einen Korb Hirse mahlen, den sie auf dem Riickweg wieder mitnahmen. Aber wichtiger als alles
andere war fiir die Familienmitglieder der Austausch mit Verwandten, Freunden und das gesellige
Beisammensein im Schatten mit einer Schale Hirsebier in der Hand. Es gab immer viele

Neuigkeiten zu berichten, und es wurde viel gescherzt,

Obwohl es 'frither' nach den Schilderungen zu urteilen im Gehoft geselliger zuging, hatte ich den
Eindruck, daB zumindest Der, Aadaaryeb, Kuuyuor und Francis sich hiufig trafen oder mit ihren
Freunden oder Nachbarn unterwegs waren. Gbepuo nahm an diesen Ausfliigen,
Beerdigungsbesuchen und kleinen Haustreffen nie teil. "Warum ist Gbepuo nie dabei?", fragte ich.
"Er mag kein Bier, er hat zu viel zu tun..." Je ldnger ich in Hiineteng lebte und immer wieder zu
horen bekam: "we are one family" oder "he is my brother, I have to help him, we will support, ..."
desto krasser wurde der Widerspruch zu dem, was ich sah, hérte und erlebte. ..
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Zinige-yir: Hausleute oder Feinde?

Aus meiner bisherigen Beschreibung von Kuuyuor-yir wird deutlich, da8 fiir drei von den vier
Lineagehaushalten in Hiineteng die Betonung von ‘we are one family' ihre Berechtigung hat. Ich
fand zum grofiten Teil eine soziale, 6konomische und solidarische Verbindung vor, die an die
Nachkommen der drei Hausherren weitergegeben und von ihnen verinnerlicht wurde. Offensichtlich
ist, daB der vierte Haushalt, die Kemfamilie von Gbepuo, in den meisten Aktionsfeldern nur noch
normativ im Zusammenhang von ‘we are one family’ genannt wird und reell sogar von wichtigen
Aktionen und Hilfsbeziehungen ausgeschlossen wird oder sich selbst distanziert.

Das erste Anzeichen fiir einen Bruch innerhalb der Residenzgruppe war, da8 seine Frau und
seine Kinder mich weder bei meiner Ankunft begriiBten, noch an dem ersten Familientreffen
teilnahmen, bei dem ich allen Familienmitgliedern und sogar den Nachbargehoften vorgestellt
wurde. Ich selbst war so von der Idee gefangen, daB der Zusammenhalt des Zinige-yirs
unumstoBlich ist - was mir ja auch von allen immer wieder vermittelt wurde -, daB mir erst am
Ende meines Aufenthaltes und wahrend der Auswertung der Forschung wirklich bewuBt wurde, wie
tief der RiB zwischen Gbepuo und den anderen drei Familien war: Aus Briiddern wurden Feinde, aus
Zusammenhalt gegenseitiges MiBtrauen und Neid:

"The enemies told my father not to give me the cows for my wife and I begged

him and he refused (...) and my brothers will say that I want to show that I am

actually rich and these my enemies did not want me to be rich and to have

many children or someone who will be recognized in future that was why they

blocked all my chances of marrying the women. They wanted me to be a very

poor man.” (Gbepuo)
Mehr und mehr Hinweise hiauften sich, daB der Ausloser fir die Trennung schon weit in der
Vergangenheit zuriicklag und Lanidune im Konflikt eine Rolle gespielt hatte. Ich spiirte auch, daB
es vermieden wurde, offen dariiber zu reden4® Es war fir mich erstaunlich, daB es trotz der
sozialen Distanz immer noch Bereiche gab, die von diesem Konflikt unangetastet blieben, und wo
die Uneinigkeit zwischen Gbepuo und seinen Briiddern und seinem Neffen wie weggewischt erschien.
Das war das gemeinsame Xylophonspielen und das bagre-festival. Unangetastet, bei allen
feindseligen AuBerungen in den Interviews und im Alltag, blieb auch immer die Norm, daB in
Notsituationen der Zusammenhalt unerldBlich sei. Es bewahrheitete sich, was Michael, Gbepuos
Sohn, mir einmal sagte:

"Normally, especially when you are staying near - you take them as family

members too. So anytime there is any problem, they come together and try to

solve the problems. It is only that as human beings you have that sort of

confrontation here and there. But sometimes, let's say at time of death or

hardship or when they celebrate their anscestors they forget about those
things. Then they come together and join, shake hands together."

49Ein Familienmitglied bat mich sogar, den Konflikt nicht weiter mit meinen Fragen zu schiiren und zu
‘aktualisieren’, woraufhin ich meine Suche nach der eigentlichen Ursache aufgab.
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Titus hofft auch, daB der Konflikt irgendwann einmal keine Relevanz mehr haben wird:

"History should be forgotten of, it should not be carried to our grandsons.

The conflict devides the family into to parties. Children do not feel free to

move into the other house. This is not good and we hope to resolve it, to better

it in the family.”
Interessant ist, daB der Konflikt innerhalb der erweiterten Familie genauso an die nichste
Generation weitergegeben und 'weitervererbt' wird wie das Zusammengehérigkeitsgefiihl - yirdem.
Meiner Meinung nach hat der Konflikt dazu gefiihrt, daB die anderen drei Haushalte mir gegeniiber
erst recht betonten, daB sie eine Familie sind. Die briiderliche oder verwandtschafiliche Solidaritit
wurde zum Teil auch dadurch nicht in Frage gestellt, indem die Schuld an dem Konflikt Gbepuos
Ehefrau zugewiesen wurde. Es wurde gesagt, daB eigentlich nicht Gbepuo, sondern seine Ehefrau

die Kluft zwischen den Familien férdem wiirde.

"Though there exists unity within the family, our parents are worried about
the choice of our wives. Perhaps unity will collapse in the family the
generation to come. As you could observe for yourself, Gbepuos wife -
assuming we are all to take women of such character we will split the house in
compartments (..) To exclude therefore members in this unity, I shall
eliminate Gbepuos wife. Not for any reason, but just that she is not prepared
to work with any woman of the house, no sharing of ideas etc., a whole lot."
(Titus)

Dery erkldrte mir, daB Gbepuos Frau diese Trennung will:

"“The wife, she is someone that we cannot really describe, the people in this

house - the wife does not want to see any of them and she even don't allow any

of her children to come. So she is such, that she will be happy, if she gets up

one day to realize that all the people in the house are dead. With our culture

she is my mother, but she doesn't want to see any of my family members and

there is nothing we can do." (Dery)
Gbepuo zog die Konsequenz aus dem Konflikt und mobilisierte seinerseits weit entfernte -
genealogische wie auch raumliche - Verwandtschaftsbeziehungen und wich, mangels Unterstiitzung
aus der residentialen Gruppe, zudem auf seine Freundschaftsbeziehungen aus. Auch wenn Gbepuo
in den Interviews am offensichtlichsten die Feindseligkeit und den Neid unter den Briidern
offenlegte, war er derjenige, der auch sagte, "if they invite me, I go" (in Bezug auf Familientreffen)

oder "“why not, we come together!" (im Falle des bagre-festivals und Ahnenopferungen)30

50Medick/Sabean schlagen vor, gerade Geschwisterbeziehungen grundlegend zu untersuchen. Sie fragen, inwieweit
die sozio-kulturelle Struktur die emotionale Beziehung unter Geschwistern determiniert. Die Beziehungen
zwischen Vater/Sohn in patrilinearen Gruppen und die zwischen Onkel/Neffe in matrilinearen Gesellschafien ist
dagegen in der Ethnologie schon mehrfach analysiert worden (Medick/Sabean 1984:34(5/46). vgl auch Segalen
(1984:181-198).
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3.7. ZUSAMMENFASSUNG TEIL II:

Lebens- und Existenzgrundlage fiir Kuuyuor-yir ist die Produktion fiir den Eigenbedarf, der
Verkauf von Emteiiberschiissen und die VerduBerung von Kithen und Kleinvieh bei Bedarf. Der
Ertrag kommt allen Haushaltsmitgliedern zugute. Allerdings obliegt die Entscheidung iiber die
Verteilung aus den Speichen Kuuyuor selbst. Francis als altester Sohn im Gehéft kann FinfluB
darauf nehmen, aber keinesfalls kénnen die Frauen iiber die Ressourcen verfiigen oder deren
Umverteilung mitbestimmen.

Die zusitzlichen Einkommensquellen, die auf individuellem Arbeitseinsatz beruhen, geben dem
Einzelnen einen gewissen Spielraum, iiber das Uberlebensnotwendige hinaus Ausgaben zu titigen
oder sich Besitz in Form von Kleidung, Vieh, Kochgeschirr, Werkzeug, Fahrrider etc. zuzulegen.
Dieser Besitz wird individuell akkumuliert und flieBt nicht unbedingt in das Gesamteinkommen des
Haushaltes ein oder wird an alle Haushaltsmitglieder gleichermaBen umverteilt. Beispiele
individueller Strategien waren Francis (eigenes Feld, kleiner Handel und Migration), Kognyine
(eigenes Erdnufifeld, kleiner Handel, Hirsebier), Kuuyuors Handwerk und die einzelnen Frauen mit
ihrem Hirsebier- und Bohnenkiichleinverkauf. Der Nebenerwerb der Frauen wird zwar individuell
erwirtschafiet, steht ihnen aber zum groften Teil nicht zur Verfiigung, sondern wird von anderen
Haushaltsmitgliedern mitkonsumiert und vor allem von den Mannern kontrolliert.

Das generelle Einkommen, was dem Haushalt zur Verfiigung steht, wird nicht ausschlieBlich
durch die koresidierende Einheit in Hiineteng produziert. Die Unterstiitzung von Zumehs
Einkommen aus der Eastern Region trigt zum Erhalt des Dorfhaushaltes bei5! Sein neu
gegriindeter Haushalt stellt dariiber hinaus eine potentielle Ressource fiir andere F amilienmitglieder
dar und erméglicht eine Fluktuation zwischen den Haushalten von Kuuyuor-yir. Dadurch findet
eine Risikostreuung statt.

Die Konsumtion und Umverteiling der Ressourcen ist, ebenso wie die Produktion und
Reproduktion, nicht ausschlieBlich auf die koresidierende Einheit begrenzt. Kuuyuor-yir ist in ein
Netz von Hilfsbeziehungen eingebettet. Es handelt sich um Freundschafts-, Nachbarschafis- und
Verwandtschafisbeziehungen, die institutionalisierte Hilfeleistungen erbringen und gegenseitige
Verpflichtungen eingehen oder die durch eine generalisierte Reziprozitit geregelt sind. Obwohl
jeder Haushalt ausdriicklich iiber eine eigene Produktion und Produktionsmittel verfugt, stiitzt sich
der Einzelhaushalt in Problemsituationen auf die Produktion und Vorrite eines groferen
Zusammenhangs. So wird auch ein Teil der Produktion und des Haushaltseinkommens innerhalb
dieser Hilfsbezichungen transferiert. Das gilt auch fiir die individuell erwirtschafteten
Ressourcen.52 In diesem Zusammenhang gewinnt die Zugehorigkeit zu einem Haus - auf der Ebene

511ch kann leider nicht sagen, ob der Dorfhaushalt nur durch die Unterstitzung von Zumeh iiberlebt, oder ob diese
Unterstiltzung benutzt werden kann, um iiber die Grundversorgung hinaus Geld oder Besitz zu akkumulieren.

52Dieses Netz von Hilfsbeziehungen faBt Elwert unter den Begriff der 'Skonomischen Solidarit4t’. Darunter versteht
er ein "ein System des Transfers von Giltern und Leistungen, das der Verbesserung von Uberlebenschancen und
vom Lebensstandard anderer Personen dient. Dabei wird kurzfristig und unmittelbar etwas dem eigenen
Konsumbereich entzogen; langfristig wird damit zugleich, insofern es sich um ein System handelt, eigenen
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der Kernfamilie sowie auf der Ebene der erweiterten Familie - eine besondere Bedeutung und
definiert fur jeden Einzelnen die verwandtschaftlichen Beziehungen, mit denen eine Hilfsbeziehung
moglich ist und von denen man eine finanzielle Unterstiitzung erwarten kann.

Es gibt neben einer Umverteilung der Ressourcen zwischen den Haushalten der Kernfamilie
auch eine Zusammenarbeit in Form eines Austausches von Arbeitskrifien innerhalb des Haushaltes
und dessen verstreuten Haushaltsmitgliedern an anderen Orten. Vereinzelt gab es diesen Austausch
auch zwischen den Haushalten der erweiterten Familie und dariiber hinaus auch zwischen den
Haushalten der Matrilinie.53 Die Frauen sind sogar begrenzt in der 'Okonomie’ der Haushalte ihrer
eigenen Patrilineage eingebunden. Der Austausch zwischen den verstreuten Haushalten findet aber

nicht nur auf materieller, sondern ebenso auf sozialer und ritueller Ebene statt.

Die Norm der gegenseitigen Hilfe wird im Falle von Konflikten und Streitigkeiten in Frage
gestellt und zum Teil nicht mehr erfiillt. Riumliche Néahe zwischen Lineagemitgliedern ist deshalb
keine Garantie fiir eine enge Verbindung auf sozialer wie auf ¢konomischer Ebene.34 Trotzdem
wird versucht, nach auBen hin und in der Offentlichkeit, auf Dorfebene und gegeniiber Fremden,
Stirke durch -‘we are one family’ - zu demonstrieren. Das Bemiihen, den Konflikt in Grenzen zu
halten, ist daher von auBengeleiteten Erwigungen bestimmt, die ihren Ursprung auBerhalb des
Familienzusammenhanges haben. Denn die erweiterte Familie ist auch von der Wertschitzung der
Nachbarschaft und des Dorfes abhingig. Der Konflikt fithrte dazu, daB sich die anderen drei
Haushalte der Lineage noch stirker 'verbriiderten'. Ziel und Pflicht fiir alle bleibt trotz Konflikt:

"It is the duty of my brothers and me and the rest of the family members to

create a strong unity among ourselves. Remember that in the north the

stronger a family unity is, the more respected they are in the village.” (Titus)
Die verstreuten Familienmitglieder von Kuuyuor-yir finden sich durch einen Austausch von Giitern
und Arbeitskraft, durch soziale Interaktion und gegenseitige Abhéingigkeit, wieder unter einem
'Dach’ ein. Allerdings handelt es sich nicht nur um eine gemeinsame Familienstrategie, sondern
mehr um individuelle Entscheidungen, die nicht immer mit dem Einverstindnis des Altesten, also
von Kuuyuor, in die Tat umgesetzt werden oder von Vorteil fiir alle Familienmitglieder sind. Der
Konflikt zwischen Kuuynor und Zumeh sowie Francis' Strategien zeigen, daB die
Uberlebensstrategien einer Generation nicht mit denen der vorhergehenden Generation
libereinstimmen miissen. Zumeh versucht aber, den sozialen Konflikt durch seinen personlichen

Erfolg gering zu halten, indem er seine Ressourcen umverteilt.55 Vieles deutet darauf hin, daB

Interessen - auch 6konomischer Art, aber nicht notwendigerweise nur Skonomischer Art - gedient.” (Elwert
1980:683). Vgl. auch (ebd. 1980:681-704).

53vgl. Hart (1971:26£./33).

54 Goody nannte die 'contignity’ einer Residenzgruppe eine Voraussetzung firr Kooperation und fitr einen hohen Grad
an gemeinsamer sozialer Aktivitit. Die Haushalte einer 'dwelling group' sind eine ‘principal jural and ceremonial
unit (Goody 1956:97-100).

55 Auch Hart geht davon aus, daB das Individuum nach Strategien sucht, Beziehungen solidarisch und lebensfihig zu
ethalten und den sozialen Konflikt durch seinen persénlichen Erfolg gering zu halten. Daher missen individuelle
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Kuuyuor als Hausherr real wenig Sanktionsmittel hat, den 'Lauf der Dinge' zu beeinflussen.
Dennoch bleibt er derjenige, der im Haus die Ressourcen kontrolliert. Francis und Titus betonten
immer wieder, daB sie ‘small boys' sind und erkannten Kuuyuor's Autoritit normativ
uneingeschrinkt an. Respekterweisung und Autorititsanerkennung gegeniiber dem pirsob Kuuyuor
und das eigene Interesse einzelner, das Haus in Hiineteng zu bewahren, verhinderten bisher, dal
individuelle Entscheidungen zu einem ernsten Konflikt zwischen Vater und Séhnen fiihrten.

-3 5 i

Strategien unter der Vielfalt der méglichen Lésungen dieser Dialektik - Individuum/erweiterte Familie - betrachtet
werden (Hart in: Goody (Hrsg.) 1975:28fF.).
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4. BILDUNG IM ZINIGE-YIR
'"They were not happy'

Erst in der 5. Generation, fast 30 Jahre spéter nach Denkabes Einschulung, gingen 1956/57 die
ersten Nachkommen von Zinige in die Schule. In dieser Zeit - der letzten Dekade der Kolonialzeit -
wurde der Aufbau von Grund- und Mittelschulen massiv vorangetrieben. Seit 1961 herrscht in
Ghana fiir alle Kinder zwischen 6-12 Jahren eine allgemeine Schulpflicht. Nach einer 6jahrigen,
gebiihrenfreien Grundschule treten 80% der Schiiler in Ghana ins Berufsleben ein, Der Rest
besucht wahlweise eine 4jdhrige Mittelschule, eine Berufsbildende oder Lehrerbildende Anpstalt. Im
Hochschulbereich existieren in Ghana vier polytechnische Institutionen und drei Universititen in
Accra/Legon, Cape Coast und die Universitit fiir Wissenschaft und Technik in Kumasi.! Trotz des
relativ groBen Bildungsangebotes in Ghana existiert noch heute im Bildungssektor eine groBe
regionale Ungleichheit, die zur Folge hat, daB sich der Zugang zu den besseren und teureren
Mittelschulen und zur Universitit fur die 'Northeners' schwieriger gestaltet als fiir die 'Southeners' 2
Dem Bildungssystem in Ghana wurde bis Mitte der 60er Jahre eine relative Offenheit
zugeschrieben, die sich aber immer mehr zu einem Elitesystem entwickelt und Bildung zu einem
Instrument macht, daB soziale Ungleichheit fordert (Foster 1965:262 u. 1980:222; Lloyd 1974:3;
Scudder/Wilson 1978:91F.). '

Fiir die gebildeten Dagara gibt es im Norden wenig Arbeitsmoglichkeiten, Diese beschrinken
sich auf eine Lehrtitigkeit, eine Anstellung als Krankenschwester/-pfleger oder auf
Verwaltungstitigkeiten in Verwaltungszentren wie Wa. Fiir Kinder, die in so kleinen Dérfern wie
Hiineteng leben, bedeutet der Eintritt in eine weiterfithrende Schule, daB sie mit ca. 14 - 15 Jahren
ihr Elternhaus verlassen und auf Internatsschulen in Nandom, Jirapa, Lawra, Wa, Piina oder Tumu
gehen. Wollen sie studieren, miissen sie sich von den nordlichen Distrikten in den Siiden begeben.

Die 'Bildungsgeschichte' in der erweiterten Familie in Hiineteng verlief nicht konfliktfrei und
wurde keineswegs von allen Befragten iibereinstimmend wiedergegeben. Es entstand ein
regelrechter Wettstreit in der erweiterten Familie, wer in der Vergangenheit die ersten Kinder in die
Schule schickte und wem das daraus resultierende Prestige zusteht. Die 4. Generation, die sich
ausnahmslos sehr gliicklich iiber den Schulbesuch ihrer Nachkommen duBerte, stand zum Teil in
einem krassen Widerspruch zu den Schilderungen ihrer Kinder, die ihre Viter als 'Schulgegner'
beschrieben und betonten, welchen Kampf sie durchzustehen ‘hatter’l, um einen Schulbesuch
durchzusetzen. Gegenwiirtig ist die Frage, wer die Entscheidung fallt, wer in die Schule geht und
wer nicht, noch immer sehr widerspriichlich.

-"dadaaryeb and Zinige they were the people who were not happy about the

issue. These children I sent them to school. If Zinige-house is JSull of highly
educated people it is because of me, Gbepuo, that they are there.” (Gbepuo)

1 vgl. Statistisches Bundesamt, Landerbericht Ghana (1987:26).

2 Tentz beschreibt die Entwicklung der Bildung in Zahlen fir die Bevolkerung aus den Upperwest Regionen. 1984
besuchten nicht mehr als 105 Upperwesteners Universititen (Lentz 1991:8f.).
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Aloysius sagte, daB Denkabe eine Art Modellfunktion fiir Bildung innerhalb der Lineage hatte.
Auch fiir Christopher ist Denkabe der zu Lobende:

"My father, Lanidune, is senior in rank to Gbepuo in Zinige's family and
Zinige therefore being the head of the Jamily cannot allow a junior son like
Gbepuo to dictate any serious issue concerning the family to him or to his
senior brothers like Lanidune, Kuuyuor to mention a few. Late Denkabe was
the pioneer in Kaa-family in education and he should be praised for the part
he had played in the family education. " (Briefv. 30.11.89)

Aadaaryeb sieht sich als Pionier fiir Bildung;

“I am very happy about the change of culture and the introduction and

religion that is why I sent William to school first before anyone else could sent

his child.”
Und auch in der Gegenwart schicke er alle Kinder zur Schule. Seine jingste Tochter, die wihrend
meines Aufenthaltes die Grundschule besuchte, blieb von einem Tag auf den anderen zu Hause. Sie
behauptete, daB Aadaaryeb ihr den Schulbesuch verboten hitte, Er hingegen sagte, “She refused to

go.

Kuuyuor fiihlt sich sowohl gegenwartig als auch in der Vergangenheit gegeniiber dem Wunsch
seiner Kinder, zur Schule gehen zu wollen, machtlos:

"I never discussed with them. Even the children who g0 to school now they

normally send themselves. The one who is talking with you, that is Titus, he

went to school himself and later sent some of his brothers and sisters to

school. He went to school himself, no one sent hini.- Since he went 1 cannot

stop him."”
Aber Francis sieht in Kuuyour den Entscheidungstrager, wenn auch einen flexiblen:

"It's my father who decides which child will 80 to school. And also if any child

have interest to go, because his friends are going, then no problem!"
Die Entwicklung von Bildung kann anhand von politischen Ereignissen in unterschiedliche Phasen
unterteilt werden. Es ist auch méglich, die Haltung der Familienmitglieder gegeniiber Bildung als
einen ProzeB darzustellen. Vom offenen Widerstand (Zinige, 3. Generation) bis hin zu einer
Selektion, d.h., daB sich im allgemeinen die Entscheidung iiber den Schulbesuch der Kinder nach
dem Arbeitskrafiebedarf im Haushalt, auf den Feldern und fiir die Versorgung der Kiihe richtete.
Beziiglich einer Ausbildung sind Madchen noch immer benachteiligt. (Haushaltsvorstinde der 4.
und 5. Generation). Allerdings gibt es innerhalb der 4. und 5. Generation eine unterschiedliche
Haltung zu Schulbildung: Die jungen Viter und Miitter der 5. Generation schreiben der Ausbildung
ihrer Kinder heute einen héheren Stellenwert zu als die Viter und Miitter der 4. Generation. Man ist
gegenwartig bereit, mehr Kinder oder alle in die Schule zu schicken. Das liegt wohl daran, daB die
Jungeren Bauern zudem die Moéglichkeit sehen, daB Arbeitskréfte durch Technik ersetzt werden
kénnen. "Modern system of farming does not require plenty hands", meinte Titus. Aber eine
Selektion findet immer noch statt.

Meine Ergebnisse decken sich in einigen Punkten mit einer Untersuchung von Arnold im
Senegal und an der Elfenbeinkiiste, in der er zu dem Schiuf kommt, "daf Bauern die Schule als

[
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Instrument einer bewufiten, wenn auch punktuellen, Interventionsstrategie gebrauchen, um
ertrdgliche Austauschbeziehungen mit der stadtischen Umwelt (von der die Schule herkommt)
aushandeln, einer Umwell, die ihnen ihre politische, wirtschaftliche und kulturelle Vorherrschaft
aufzwingt." (Amold 1989:190).3 Diese Strategie fallt fiir ihn unter den 'passiven Widerstand' der
Bauern gegen Einfliisse von auBen, welche sie ablehnen und die sie bedrohen. Allerdings sieht er,
daf die aktive Intervention der Bauern zunehmend eingeschrinkt wird. Denn die Selektionsstrategie
wird durch den Verlust von Autoritit der "bauerlichen' Haushaltsvorstinde unterlaufen. Der Gewinn
fiir die Familie auf dem Land aus ihrer 'Investition' in Schulbildung ist nicht mehr sicher, da der
Arbeitsmarkt in den stidtischen Zentren den Zustrom ausgebildeter Krifte nicht mehr absorbieren
kann.# Im Gegensatz zu den 60er und 70er Jahren, wo Schule kostenfrei war, belasten heute die
Schulgebiihren die Haushalte mehr als frither. 5

'Someone who can read and write..." - Bildung als Strategie und Statussymbol

Wie ich anhand der 'Bildungsgeschichte' zeigte, entwickelte sich die abwehrende Haltung und
das MiBtrauen gegeniiber der Schule zu einer Einsicht iiber die Notwendigkeit von Schulbildung,
auch wenn dabei versucht wurde, die Anzahl der Gebildeten zu kontrollieren;

"They (4. Generation) had that forsight that the world is changing even if they
do not send the children to school. Then you are somewhere, somebody could
Just come from somewhere, telling you stories and may be take everything
away from you, so that they see the need to educate - so that they also see
light. 1t is not actually because they do not see the benefits of Sfarming, but
they want us (die Gebildten, A.d.A.) ro see that light and to be able to help
them." (Michael)
Das Ziel soll sein, daB sich daraus eine fiir alle vorteilhafte Zusammenarbeit zwischen Bauern und

Gebildeten ergibt:

"We wanted some of us to be educated and work at the governments

departements and 1 will remain at home so that we can support each other."

(Dery)
Eine Form der Zusammenarbeit habe ich im vorhergehenden Kapitel punktuell im Zusammenhang
mit den Hilfsbeziehungen innerhalb der erweiterten Familie beschrieben. Gebildete sind noch heute
fir ihre Verwandten im Dorfhaushalt Vermittler zwischen ihren eigenen Interessen und den
Anforderungen, die die 'moderne' Welt an sie stellt. In Fragen von Steuern, Krediten, modermer
Technik und vor allem der Schul- und Berufsausbildung werden sie zu Rate gezogen und um Hilfe

3 vgl. dazu auch Cyrus (1991:109fF). Er beschreibt in seiner Arbeit die bauerlichen Handlungsstrategien gegentiber
dem Bildungssystem.

4 vgl. auch Scudder/Colson (1978:18;1221).

5 Bis Mitte der siebziger Jahre besaB Ghana eines der am bestentwickeltesten Bildungssysteme in Westafrika. Als
indirekte Folge des wirtschaftlichen Niedergangs in den siebziger Jahren verschlechterte sich die
Ausbildungsqualitét. Die Einschulungsraten stagnierten oder wiesen sogar einen Rickgang auf. 1976 war der
Anteil der Bildungsausgaben am BIP noch 6,4%, dagegen 1985 nur noch 1,7%.
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gebeten. Z.B. auch Aloysius, der mit seinen Beziehungen in Accra den Familienmitgliedern helfen
soll, ihre Produkte in der Stadt zu vermarkten. 6

Bis jetzt gibt es nur in zwei Haushalten Gebildete, die ihre Familie auch 6konomisch unterstiitzen
kénnen. Das ist einmal Christdpher, in Ders Haushalt und Jane und Michael in Gbepuos
Kemfamilie, wobei Jane sich mit ihren Zuwendungen auf den Haushalt ihres Vaters beschréinken.
Christopher dagegen unterstiitzt nicht nur Ders Haushalt, sondem auch die Familien von Kuuyuor
und Aadaaryeb und zuweilen Titus in Accra.”

Mit dem "Profit' aus der Bildung ist Gbepuo jedoch nicht zufrieden8:

"I have not had anything beneficial from these my children who have gone to

school. I have suffered too much and I have not seen the profit."
Allerdings riumt er ein, daB seine Kinder die Familie unterstiitzen und sieht auch, daB es nicht nur
am Unwillen seiner Kinder liegt®:

"I think they help the family in a way. But if the money they obtain from the

government is not enough for them then it means that they cannot actually

assist the family. 1 feel that it is because they are not properly paid that is why

they don't support the family. "
Aber die Erwartungen, die heute an die Gebildeten gestellt werden, liegen nicht nur im finanziellen
Bereich. Bildung ist nicht mehr nur als eine Investition fiir die Zukunft, als ein 'passiver
Widerstand' der Bauern oder als notwendige Anpassungsstrategie zu verstehen. Bildung hat sich zu
einem Wert an sich entwickelt und ist zu einem Indikator von Reichtum und zu einem
Prestigefaktor geworden. Der eigene Status wird an der Anzahl der gebildeten Kinder und an dem
Erfolg, den sie durch Bildung erlangen konnten, gemessen. Zwischen den Gebildeten wird auch
differenziert; 10

"dadaaryeb's sons are highly educated. But for him who was not happy with

the schooling, his son has studied effectively and God has helped him so much

that he is able to go abroad, but none of my children has gone abroad or

studied at the university." (Gbepuo)
In den Augen von Titus war sein GroBvater Zinige machtig und reich, weil er viele Kinder, viele
Speicher und viele Frauen hatte. Uber seine Generation hinaus wurde er fiir seine SchieBkiinste
bewundert und respektiert. Heute miiBte Zinige dariiberhinaus auch Gebildete unter seinen

Nachkommen haben, um im Vergleich zu anderen mithalten zu kénnen.

6 Zur Vermittlerrolle von Gebildeten, den sogenannten 'go-betweens' vgl. auch Arnold (1989:171ff).

7 Das zeigt wieder, daB der innerfamilitre Konflikt nachhaltig die soziale Organisation tber eine Generation hinaus
beeinflussen kann.

8 Titus schétzt die Summe, die Kuuyuor in seine Ausbildung bis jetzt investierte, auf 100.000 cedis,

9 Jane baute ihm ein neues Gebaude im Gehdft und schickte ihm 1983 z.B. 3 Sdcke Mais, als die Nahrungsmittel
knapp waren,

10yg1 Lentz (1991: 8.22).
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Es reicht nicht mehr aus, daff einige in der Familie lesen und schreiben kénnen, um sich in der
Welt, die sich verdndert hat, besser zurechtzufinden. Titus' Ziel ist heute "to be highly educated up
fo university level". Darin ist schon die Erfahrung enthalten, daB die Chancen auf dem
Arbeitsmarkt immer mehr mit einer hochqualifizierten Ausbildung zusammenhingen. Der Verdienst
von Lehrern, Krankenschwestern und kleineren Angesteliten reicht kaum aus, die eigene
Kemfamilie zu unterhalten.1l Und erst recht nicht, die erweiterte Familic zufriedenstellend zu
unterstiitzen. In den Familien in Hﬁnetcng fallt auf, daB die ersten, die zur Schule gingen, entweder
ihre Ausbildung abbrachen, weil sie die Landwirtschaft fiir ihre Viter iibernechmen muBten, oder
durch ihre Schulausbildung 'nur' solche Berufe ergreifen konnten, die ihnen ein unzureichendes
Einkommen gewahrleisten.12 So wie Denkabe, heirateten alle Minner dieser Altersgruppe
ungebildete Dagarafrauen aus ihrer Herkunftsregion. Thre Kinder wachsen zweisprachig auf: sie
lernen Englisch und Dagara. Die Bindung nach Hiineteng ist stark, und alle planen, im Alter wieder
zuriickzukehren, und sie investieren, wie im Falle von Christopher, fiir ihre Zukunft entweder in die
Landwirtschaft oder in eine andere zukunfistrichtige Existenz im dérflichen Zusammenhang,

"When I retire from active government services, I shall come back to
Hiineteng and settle down and do rearing while my wife brew pito."”
(Christopher)

Sie richten auch ihren Standort im Zweifelsfalle nach den Bediirfnissen der Familie aus:

"Since at the moment my young brother has also completed Middleschool, 1

Jound I had to come home, so that I will let him g0 further his education. But

if he leaves my father will be alone in the house. There would be no assistent

at all. My younger brother asked me to come, come on release to this place

now. I asked for transfer to Fielmon, so that I am nearer to my father, helping

him on the farm and the other one can go again to school."” (Michael)
Eine einzige Frau in dieser Altersgruppe ist gebildet: Michaels Schwester Jane. Im Unterschied zu
ithrem Bruder, bel4Bt es Jane dabei; dem Haushalt in Hiineteng Geld zu schicken. Sie und ihr
Ehemann, mit dem sie zwei Kinder hat, arbeiten bei einer Bank in Kumasi. Sie kommt nicht zu
Besuch, und ihr Mann hat auch nach 6 Jahren keinen Brautpreis an Gbepuo gezahlt. Als Frau hat
sie weder ein Anrecht auf Land, noch ist sie erbberechtigt. Andererseits muB sie als Frau nicht die
Verantwortung auf sich nehmen, dem Vater bei der Landwirtschaft auszuhelfen. Da ihr Mann kein
Dagara ist, ist die Wahrscheinlichkeit, daB sie nach ihrer Pensionierung wieder nach Hiineteng
zuriickkehren wird, sehr gering. Thr Interesse, den sozialen Kontakt zum dérflichen Zusammenhang
aufrechtzuerhalten, ist aus diesen Griinden nicht so groB, wie das von Michael oder den biuerlichen
Abwanderern, zumal er von seinem Vater abhingig ist, um den Brautpreis fiir seine zukiinftige
Frau zu bekommen. Der Kontakt zwischen Jane und Michael wurde aber aufrechterhalten. Michael
konnte z.B. wihrend seiner einjshrigen Lehrtitigkeit in Kumasi auch bei seiner Schwester im
Haushalt leben.

11Das Monatseinkommen eines Lehrers lag 1989 bei ungefiihr 20.000 cedis und weniger,

Foster stellt fest, daB Schulbildung nicht mehr wie einst der 'goldene’ Schliissel filr eine ‘occupational social
mobility' darstelit (Foster 1980:230fT.).

12 Alter liegt zwischen 36 und 42 Jahren,
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Wie ich schon andeutete, hat sich die Situation fiir die Gebildeten der jiingeren Altersgruppe der
5. Generation verdndert.!3 Thre Ziele und Wunschvorstellungen liegen, vor allem bei den
ménnlichen Nachkommen, in einer universitiren Ausbildung. Fiir sie ist es noch offen, ob sie wie
ihre alteren Geschwister weiterhin von ihrer Kern- und ihrer erweiterten Familic abhiingig bleiben
und sich emotional verbunden fithlen. Die Wahrscheinlichkeit, daB sie ihre Schulausbildung
abbrechen miissen, da ihre Arbeitskraft im Dorfhaushalt benétigt wird, nimmt ab, da sie
zunchmend durch Technik ersetzt werden kann. Zum anderen hat die Autoritit und der EinfluB der
Vater abgenommen. Insgesamt verringerte sich der 'Konfliktstoff, der durch Bildung entstand,
innerhalb der GroBfamilie und den einzelnen Kerfamilien. Ich sehe diese Entwicklung dhnlich wie
die der Migration.

"The elders now take a far more permissive attitude towards migration, partly

because it has become built into the economy of each household, partly

because they no longer fear a loss of authority over those who go." (Hart

1971:25)
Am Beispiel von Titus Kuuyuor méchte ich zeigen, welche Bedeutung pirdem fir ihn heute in
materieller Hinsicht hat und versuche, auch seine Gefiihle zu erfassen, die seine Haltung zu yirdem
- wir sind eine Familie - mit beeinflussen und frage: (a) Welche Verwandtschafisbezichungen
mobilisiert er fiir sich? (b) Wo ist er fiir die Familienmitglieder von Nutzen? (¢) Wird Titus sich in
Zukunft wie Aloysius Denkabe als Gebildeter der 2. Generation nur noch seiner Kemfamilie
verpflichtet fithlen, oder wird Titus, dhnlich wie sein Bruder Zumeh und die ersten Gebildeten in
Hiineteng, in dem groBfamilidren Rahmen eingebunden bleiben? Ziel ist es, den aktuellen
Transformationsproze zu dokumentieren.

In meinen Ausfihrungen werde ich auf Titus' Sicht und auf die aktuelle Haltung der
Dorfbewohner eingehen. Man muf jedoch bedenken, daB es verschiedene Faktoren gibt, die Titus'
Interpretationen und seine Haltung zu den Familienereignissen und Familienzusammenhingen
beeinfluBten : Seine Position als mein Ubersetzer, als Sohn von Kuuyuor, als mein 'Bruder' sowie
mein Forschungsthema 'Familienzusammenhalt' und ich als gebildete WeiBe, 14

'I want to come out as a pilot' - Titus Doo Kuuyuor

Titus erzihlte, daB er mit 5 Jahren entschied, in die Schule zu gehen, weil er dort taglich Milch
bekam. Er beschrieb mir seinen Alltag in Hiineteng vor seinem Schulbesuch folgendermaBen:

13thr Alter liegt zwischen 15 und 30 Jahren.

14 An dieser Stelle mochte ich besonders auf zwei Untersuchungen hinweisen, die sich mit der Beziehung Gebildeter
zu ihrer Heimatregion und zu ihrer Verwandtschaft beschiftigen und die z.T. Parallelen zu meiner Fallstudie
aufweisen. Das ist einmal Oppong, C. (1974): Marriage among a Matrilineal Elite. A Family Study of Ghanaian
Civil Servants, Cambridge; und die Fallstudie von Carola Lentz (1991): Social Inequality and Moral Discourse: A
Case Study of Dagara Professionals from Northwestern Ghana. (unverdffentl. Manuskript). Dazu auch
Scudder/Colson (1978): Secondary Education and the Foramtion of an Elite, The Impact of Education on Gwembe
District, Zambia. London.

g
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"I was a shepherd when I was very young and finally entered into education. 1
used to enjoy wresting on the field. Some days I went along with my father to
the market, festivals, or visited some of his friends. My father liked me so
much because of my hard working nature. In the evenings after supper I sat
beside my father and listened to some stories. In the mornings after drinking
our 'tz' (saab) with the cow milk, we went out and came back Sfor some more.
In the farming area I was judged by my father and others as the best and
strongest farmer in the family. I think this is what explains why I was so close
to him, more than any of his other children."

Er beschrieb die erste Zeit, die er weiter weg von seinem elterlichen Gehdft lebte als ‘tough'. Es
kostete ihn einige Miihe, sich an die fremde Umgebung zu gewohnen.

"Obviously I always felt strange in any institution especially my first day in

Nandom Secondary School. My first time to be completely cut off from my

parents for 3 months. The white teachers who talked and I did not hear. For

the first week I almost went home but I made some Jriends who encouraged me

not to run away and finally I got acclimatised to the environment. Feeding,

teachers etc."
Schon wihrend seiner restlichen Schulzeit stellte sich das Gefiihl der Fremdheit ein, wenn er das
Haus seines Vaters in Hiineteng besuchte. !5 Scine Vorlieben, seine Gewohnheiten, bei denen er sich

wohl fiihite, hatten sich gewandelt.

"I missed Nandom and the new friends I made in school. | stayed in the house
to read when ever possible, although 1 spent some time in helping the family
on the farms and any household activities."

Und heute hat sich der Kontrast von Stadt und Landleben noch verstirkt.

"My first arrival after long time, every thing in the house looks so strange to

me. I always gather the impression that people at home feel that I am

superior. Thats why I don't like to dress me nicely when I am at home. On the

other hand I hate the idea of children disturbing me."
Titus ist sich den Unterschieden zwischen ihm und seinen Verwandten im Dorf bewuBt. Aus der
Sicht der Dorfbewohner ist es nicht anders: Titus erfiihrt zu Hause eine andere Behandlung als
seine Briider.16 Fiir ihn wird anderes Essen gekocht, seine Kleidung wird fiir ihn gewaschen und
‘gebtigelt.!7 Wenn er auf den Feldern mitarbeitet, sagt ihm sein Vater, er solle nach Hause gehen
und sich ausruhen, wihrend es seinen Briidern nicht erlaubt ist zu gehen. Er kann sich hinsetzen
und seine &lteren Briider Francis oder Zumeh bei der Feldarbeit beobachten. Hier hat sich das
Autorititsprinzip - Jiingere miissen den Altereren gehorchen und zur Hand gehen - eindeutig
verdndert.

15geit seiner Einschulung in Nandom war er hochstens 3 Wochen zu Besuch im Gehoft des Vaters. Er fihr seit 1979
eher zu Zumeh als nach Hiineteng.

16 "Inspite of the flexibility with which social boundaries are being defined according to situational context and
intention of the speaker, the existence of inequality along educational lines is undeniable.” (Lentz 1991:23)

17Die Dorfbewohner benutzen Biigeleisen, die man mit Kohle erhitzen kann.
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Titus selbst grenzte sich vor allem mit seinem AuBeren ab,

"I have to wear clean clothes, I cannot walk without slippers, I have to combe
my hair, I cannot sleep in their local mat or at Suneral places etc. I don't like
to eat with my fingers."

und dadurch, daB er lesen und schreiben kann. Letzteres Unterscheidungsmerkmal wird auch von
den ungebildeten Familienmitgliedern vorgebracht,

"Those who have been educated and those who are not don't feel that they are

the same, because some can read and write while the others cannot read and

write. Some of the educated turn to speak english while drinking pito. The rest

Sits not knowing what they are talking about.” (Kuuyuor)
Wie Francis die Andersartigkeit von Titus wahmimmt, driickt sich darin aus, daB er fiir sich betont,
wie sehr er Ghana liebt und wie stolz er darauf ist, ein Dagarabauer zu sein. Titus' Haltung

beschreibt er mit folgendem Satz: "Titus does'nt like Ghana and the hard field work."

Diese Unterschiede waren bei Titus' Ankunft in Hiineteng noch sehr offensichtlich. Er kam an,
gekleidet in grauer Leinenhose mit korrekter Biigelfalte, weiBem Hemd und gut gekammten Haaren,
Er aB zusammen mit mir und bestand darauf, mit Besteck zu essen und nicht mit den Fingern.
Seine Abgrenzungen zu der 'dérflichen' Lebensweise verloren sich jedoch, je linger er sich
im Dorf aufhielt.

"As time goes by I become accustomed to the conditions in the house. I enjoy

talking to my parents any moment, asking them questions and of course eating

the local food."
Er kimmte sich bald nicht mehr, trug keine gebiigelte Kleidung, trank fermentiertes Hirsebier und
arbeitete auf dem Feld. Er bemerkte nicht ganz ohne Stolz, daB er durch die Feldarbeit wieder
muskuléser geworden sei. Titus 4uBerte sich immer ofter positiv iiber das Dorfleben und sagte
sogar, daB er es sich vorstellen konnte, nach Hiineteng zuriickzukehren.

"It is better living in the north. Housing and food is cheaper. You can ask

everybody for money. In Accra in the middle of the month people run out of

money. If you don't have money they laugh at you. In the village you don't

need so much money."
Als ich Titus nach seinem langen Aufenthalt im Norden dann das erste Mal in Accra traf] sagte er:
"Here I am happier than in Hiineteng. It is luck, fortune to get out of the compound." Es zeigt
sich, daB die lange Zeit im Dorf ihn zwar wieder ‘seinem heimatlichen Hintergrund néherbrachte,

aber Titus sich in der Stadt jedoch wieder vom Dorfleben distanzierte.
Es ist sein Wunsch, spiter in der Stadt und, wenn er die Moglichkeit hat, sogar im Ausland zu

leben. Zunichst mochte er sein Studium in Hydrogeologie abschlieBen und versuchen, in einer
Minengeselischaft Arbeit zu finden oder doch noch seinen Jugendtraum zu erfiillen, "fo come out as
a pilot." Vorerst mochte er sich nicht fest binden und die Verantwortung fiir eine Familie tragen.
Wenn, dann wird er eine gebildete Frau heiraten und nicht mehr als zwei Kinder mit ihr haben.
Seiner Meinung nach sollte das Brautpreissystem gesindert werden: Die Frau muB den Braupreis
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ubernchmen, da sie ja spater von ihrem Ehemann versorgt wird.1® Frauen sollen mehr
Mitspracherecht und mehr Entscheidungsbefugnis innerhalb der Familie haben, Ihm gefillt es nicht,
dab die Frauen im Norden bei Familientreffen nicht mitreden kénnen.

Aloysius Denkabe ist fiir ihn sein "Vater' in Accra und derjenige, der fiir ihn hier in Accra die
Verantwortung trigt. Dagegen ist Kuuyuor sein "father in part of the culture." Titus unterrichtet
seinen Vater nur noch iiber "big issues, which reflect back to the family in the North". Er
bezeichnete z B. seine Entscheidung, in Accra den National Service abzuleisten als ‘big issue',
Seine weiteren Pline beziiglich der Ausbildung, wie er sich kleidet, Essen ¢tc. sind 'minor issues’.
Dennoch spricht er von sich als ‘small boy', der Kuuyuor gegeniiber absolut respektvolles
Verhalten zeigen muB und als 'klein' in dem Sinne, da8 Kuuyuor verpflichtet ist, ihn als seinen Sohn
zu unterstiitzen. Indem er vor seiner Abreise nach Accra das Geld, was er sich durch seine Arbeit
als mein Ubersetzer und mit den Transkriptionen verdiente, seinem Vater zeigte, wurde er der
iblichen Verpflichtung, die der Sohn gegeniiber seinem Vater hat, gerecht. Kuuyuor kam Titus'
Erwartung nach und zahlte ihm die Transportkosten in den Siiden.

Mit seiner Entscheidung, nach der Mittelschule seine Schulansbildung fortzusetzen, handelte
Titus dennoch gegen den Willen seines Vaters. Denn Kuuyuor wollte, daB Titus nach der
Grundschule - genauso wie Francis - wieder nach Hiineteng zuriickkehrt. “But he realized that he
could do anything and that I would'nt come home again",

Als Student wird Titus vom Staat gefordert. Allerdings sind die 60.000 cedis, die er fiir ein
akademisches Jahr bekommt, unzureichend. Davon kann er nicht einmal taglich in der Mensa essen
gehen. Seitdem er in Accra lebt, ist sein Bruder Zumeh fiir Titus' Lebensunterhalt verantwortlich.
Titus wird auch von Aloysius und unregelmiBig von Kuuyuor unterstiitzt. Beide gaben ihm
vergangenes Jahr 20.000 cedis. Von Christopher Lanidune bekommt Titus gelegentlich ein
Taschengeld.1® Zumeh zahlte ihm fiir das letzte akademische Jahr 45.000 cedis. Titus schitzte
seine Unkosten fiir ein Jahr in Accra auf 150.000 cedis. Seine Jetzige Situation macht ihn abhingig
von seinen Verwandten und es war und ist fir ihn eine Uberlebensnotwendigkeit, sie zu
mobilisieren und die Verbindungen aufrechtzuerhalten.

Grundsitzlich waren in Hiineteng sein Vater oder seine Mutter die erste Anlaufstelle, wenn er
Geldsorgen hatte. Titus sagte aber, daB er auch Jeden Haushalt der erweiterten Familie ansprechen
kénnte. Auch die Hiuser der Matrilineage, aber immer unter der Voraussetzung, daB kein Mitglied
seiner Kernfamilie ihm aushelfen konnte.2% Alleine Gbepuos Haushalt schloB er aus dem Kreis aus,
den er um Hilfe bitten oder dem er Hilfe gewshren wiirde. In Accra wendet er sich an Aloysius

18Das kommt meiner Ansicht nach einer schon fast 'veralteten' Vorstellung einer europdischen Kleinfamilie nah.
Titus sieht in diesem Zusammenhang die Ehefrau im st4dtischen Kontext und nicht mehr als die wichtige
Arbeitskraft wie sie es im bauerlichen Haushalt ist,

19 Christopher Lanidune ist Derys Vollbruder. Er arbeitet als Verwalter in einer Schule in Lawra. Er mu8 ungefihr
alle 2 Monate nach Accra fahren und sieht Titus héiufiger (sieche auch im Anhang S. h).

201ch glaube, daB es sich hier um ‘mégliche’, durch Normen vorgegebene Idealvorstellungen von Anspriichen handelt,
die, wie ich schon in der Fallstudie beschrieb, in der Alltagspraxis gewissen Grenzen unterliegen.
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Denkabe. Ist er abwesend oder kann er Titus nicht weiterhelfen, mobilisiert er seine engsten
Freunde in Accra, die er schon seit der Schulzeit in Nandom kennt, Er fiihlt sich dazu verpflichtet,
ihnen das geliehene Geld zuriickzuzahlen. Geld, was er von Familienmitgliedern der Kern- und der
erweiterten Familie bekam, zahlt er nicht zuriick.

Die Tatsache, daB Zumeh ihn heute in seiner Universititsausbildung unterstitzt, sieht Titus nicht
als Zumehs Verpflichtung an und fiihlt sich in dieser Abhiingigkeit unwohl:

"I don't like the idea to be dependend on Zumeh, but there is no other
possibility. 1 feel that it is not a duty for him to care for me, but it is my
privilege. We are quite plenty in the family now and he has so many
responsibilities in the house. "

Zumeh erwartet wahrscheinlich, daB Titus seine Kinder in Zukunft unterstiitzen wird oder ihnen bei

threr Ausbildung behilflich sein kann 21

Titus gegenwirtiger Kontakt zu seiner Kern- und zu seiner erweiterten Familie 148t sich sehr
eindeutig durch seine materielle Abhingigkeit erkliren. Als bestimmender Faktor, der ihn an
verschiedene Haushalte der erweiterten Familie bindet, nannte Titus selbst an erster Stelle die
okonomische Abhingigkeit, die Hilfeleistungen im Notfall und die Zahlung des Brautpreises.22 Es
ist ihm durchaus bewuBt, daB sein Leben und sein Studium ihm nur mit Hilfe seiner Familie
méglich ist: "The family efforts made it possible for me to be what I am." Er steht somit in der
'Schuld' der erweiterten Familie und daraus erwéchst fiir ihn eine Beistandspflicht, die sich darin
ausdriickt, daB er in Zukunft bereit ist, seinen Verdienst mit der Familie zu teilen. Er wiirde ein
Viertel seiner Kernfamilie liberlassen, ein Viertel der erweiterten Familie und den Rest fiir sich
behalten. Angesichts der Einkommensrealitit in Ghana eine hochst unrealistische Vorstellung, die
aber zeigt, daB er sich gegeniiber seinen Verwandten verpflichtet fiihlt. Andererseits ist er selbst
noch nicht mit dem Dilemma konfrontiert, seine Ressourcen zu teilen, sondern lebt noch in der
Rolle des 'empfangenden’ Familienmitgliedes 23

Abnlich wie ich es fiir die Familienmitglieder in der Eastern Region beschrieb, ist auch bei Titus
das Gefiihl verwurzelt, daB wenn er in seinem Leben scheitert oder alt ist, das Haus im Dorf als
Zufluchtstitte dienen kann. Gerade er baute in mir die Vorstellung auf, daB in Hiineteng das
permantent house’ steht. So unrealistisch das sein mag, behauptete er auch, da8 er nach Hiineteng

zuriickgehen wiirde, wenn auBer ihm niemand da ware, um die Landwirtschaft und das Haus zu
libernehmen:

21 vgl. dazu auch Arnold (1989:188ft).

22Djese Abhingigkeit nannte er mir fitr alle Haushalte in Hiineteng, in Gaaper und Bayagra. Auch fiir den Haushalt
seines Mutterbruders und Aloysius, und natiirlich filr Zumehs Haushalt.

2 Gerade dieses Dilemma - des Eigennutzens von Einkommensressourcen versus F amilienanspriichen - wurde in der
Untersuchung von Oppong unter Staatsbeamten in Accra deutlich herausgearbeitet. In Haushalten, die selbst ttber
wenig Einkommen verfiigen, war der Konflikt mit Verwandten und zwischen den Ehepartnern am grofBten
(ebd.:1974). An Aloysius Denkabe werden z.B, schon reale Anspriiche gestellt.
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"Sure. I would go home. I have to. I would worry whether my mother is still

alive, if she is wheeping and unhappy, whether my small brothers are

struggling. I would sit here and think: I have to come back."
Nur den materiellen Aspekt seiner Familienbeziehungen - eigene Abhingigkeit sowie materielle
Sicherheit, und die Erwartung, seine 'Schuld' in Zukunft auszugleichen - zu betrachten, wire jedoch
eine zu einseitige Interpretation, die nicht ausreichend erkldrt, warum Titus immer wieder mit
Vehemenz die Notwendigkeit der Einheit, des Zusammenhalts und der Bestindigkeit der Familie
vertritt und es als seine persénliche Aufgabe ansieht, diese Einheit zu starken.

Ich denke, daB z.B. Titus' Besuche in Hiineteng und die Besuche bei Zumeh, obwohl letztere oft
dazu dienen, z.B. Nahrungsmittel oder Geld zu holen, immer wieder zu einer Revitalisierung dieses
Gefiihls der Solidaritit, der Einheit und des Zusammenhalts fithren.

Er mochte den Familienzusammenhalt auch fiir seine Kinder erhalten, denn "if there is no house
anymore, this will mean that my children will not know the Jamily house, since there will not be
any place we could visit anymore." Um das Haus zu erhalten, stimmt Titus der Entscheidung
Kuuyuors zu, seine jiingeren Geschwister nicht mehr in die Schule gehen zu lassen und so auf die
Méglichkeiten von Bildung verzichten zu miissen!

"There are enough educated people in the house. They have to help on the
Jarm and in the house."
DaBl Francis seine Schullaufbahn aufgeben muBte, erklart Titus damit, daB Cletus und er selbst

ehrgeiziger gewesen wiren,24

Fir die Kemnfamilie von Kuuyuor stellte ich fest, daB in bezug auf Schulbildung keine
Chancengleichheit herrscht. Wenn man bedenkt, daB Bildung das Hauptinstrument sozaler
Mobilitét ist und ein qualifizierter SchulabschluB das Minimum an Anforderungen fiir einen
sogenannten ‘white collar job' ist, gibt es unter Kuuyuors Kindern nur wenige 'fortunate fews' 25

Interessant ist auch, wie Titus eine ideale Familie sieht und wie der Zusammenhalt einer solchen
Familie aufgebaut werden kann.

"Constant family meetings could give a strong unity of a family. A strong
Jamily eats together, solves problems in common, sits in the night together
and makes fun, listen to stories. This is how an ideal Jamily should look like.
An ‘ideal’ family member has to be responsible towards the development of the

Samily."”
Das Bild, was Titus sich von einer Idealfamilie macht, entspricht ein wenig seinen
Kindheitserinnerungen und seinen Schilderungen, wie es in Hiineteng wihrend der Weihnachtszeit
und dem bagre-festival zugeht: Das Haus ist voll, es gibt reichlich zu essen und zu trinken und

241 einem Gespréch mit einem anderen Ubersetzer unserer Studentengruppe horte ich das Argument, daB der
jungere Bruder, der im Dorf blieb, 6konomisch und sozial besser gestellt sei als er selbst, der ein Studium
abgeschlossen hitte und sogar froh sein konne, daB er nun im Dorf eine so gute Position habe.

25'fortunate Jews' ist ein Begriff, den Clignet und Foster fitr Gebildete verwendeten, die entweder eine
weiterfihrende Schule oder die Universitat besuchen konnten (Clignet/Foster 1966). Foster weist in einer neueren
Veroffentlichung darauf hin, daB es wenige Studien auf mikro-dkonomischer Ebene gibt, die AufschiuB darober
geben, welche Faktoren entscheidend dafiir sind, wer in die Schule geht und wer nicht (Foster 1980:209).
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‘everybody is happy.' Er kann der selbstdefinierten Rolle eines idealen Familienmitgliedes weder
gegenwidrtig im stidtischen Kontext, noch in Zukunft - mit seinem Lebensentwurf - gerecht werden.
Nur dann, wenn er alle ein bis zwei Jahre nach Hiineteng fahrt. Dennoch glaube ich, daB ihn dieses
Ideal, auch wenn nicht meBbar oder direkt nachvollziehbar, neben seiner 6konomischen
Abhingigkeit an seine Familie bindet.

Ein anderes Beispiel, das veranschaulicht, daB Titus zwischen zwei Welten lebt, ist seine christliche
Glaubensvorstellung, die anscheinend widerspruchsfrei auch die Autoritit der Ahnen zulaBt,

"We all belonged to the same Jamily - Adam and Eve - but when generations
began fo grow, certain regulations were set within the various Jamilies. With
time these regulations and laws became part and parcel of the individual
household, which stays within a particular Jfamily/tribe to become a culture.”

"The ancestors are the mediators which carry forward the work of the human
beings to god for judgements. (..) I do believe that I can be punished by my
ancestors if I do something bad,"

Obwohl er mir gegeniiber ausdriicklich betonte, dal die Ahnenschreine von Kuuyuor ihn nicht

interessieren, glaubt er doch daran, daB seine Ahnen seine Seele kontrollieren kénnen.

Von kulturellen Elementen der Dagara, die von den Dorfbewohnern als die fiir sie wichtigsten
bezeichnet werden, distanziert sich Titus im Hinblick auf bestimmte Rituale.

"Some of their celebrations too, Jor example funerals 1 do not like visiting
them. They waste time and money. They should burry them and leave the body
alone!”

Auf der anderen Seite identifiziert er sich noch stark mit anderen Dagara-Traditionen;26

"I am very proud of our traditional dress - smock and pantalon. It appears if
not in the whole world, but in Africa that people in smocks are well regarded
as big men. At the funerals they should perform their music, dances and
songs. Also our traditional festival (der Geheimbund bagre; A.d.A.) should be
defended, it is one that preserves history, where lot of secrets are revealed to
the youngsters."

Er ist auch stolz, ein Dagara zu sein:

"I really prefer to be a Dagara, but on the other hand I hate our site location.

The tribe as a whole is hard working, linear and well respected among all

tribes in the north. If not in the whole country. It is just a matter of fact that

our geographical location is making us poor.”
Titus ist seit Anfang seines Studiums Mitglied der Nandom Students Union in Legon und als
solches auch Mitglied von NYDA (Nandom Youth and Development Association). Das von Titus
formulierte Ziel der Mitglieder dieser Dagara-Vereinigung in Accra klingt dhnlich wie das Ziel, das

seine idealen Familienmitglieder haben sollten: “fo build a strong unity within ourselves."

26 vgl. dazu auch Rottenberg (1989:470). Der Autor vergleicht die paternalistische Haltung der sudanesischen Elite
mit der des christlich-fortschrittlichen Kolonialbeamten: "riickstandige Traditionen sollten Oberwunden” werden
und "die 'guten Seiten' sollten erhalten bleiben.".
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4.3. Bildung, Abwanderung und Konflikte im Vergleich

In der Entwicklung der Lineage gab es schon vor dem EinfluB von Bildung oder auch ohne den
EinfluB von Bildung individuelle Strategien, die aus dem verwandtschaftlichen Netz herausfiihrten.
Die Abwanderung in den Siiden und der Aufbau einer dauerhaften Existenz als kommerzieller
Bauer erméglicht auch die Herausbildung anderer Lebensmuster, fithrt zu Konflikten innerhalb der
Familie und bringt Familienmitglieder in Kontakt mit unterschiedlichen Kulturen. Bildung und
Abwanderung wirken sich mit ihren positiven wie negativen Seiten 4hnlich auf den Zusammenhalt
des Familienverbandes aus, und beide Strategien werden erst durch das verwandtschaftliche Netz
ermdglicht. Die Familiengeschichte und die Lebensbiographien einzelner Lineagemitglieder zeigten,
daB es in allen Generationen 'Pioniere' fir unterschiedliche Lebensentwiirfe gab. Im
EntwicklungsprozeS nahmen einzelne immer wieder Zwischenpositionen ein und erfolgreiche
Strategien wurden weitergefiihrt. Es wire in Zukunft langerfristig zu beobachten, inwieweit in der
5. Generation, die verschiedene Wege der Lebens-, der Sicherungs- und Risikostreuungsstrategien
und der Chancenungleichheit in sich vereinigt, eine uniiberwindbare soziale und/oder kulturelle
Differenzierung festzustellen ist. Zur Zeit sind in Kuuyuor's Familie noch nicht alle gebildeten und
nicht-gebildeten Mitglieder &konomisch unabhingig, so daB ein schliissiger Vergleich, z.B.
zwischen Zumehs und Titus' Umgang mit und Haltung zur erweiterten Familie, zulissig wire.27

Fir Titus scheint es gegenwiirtig einfach und klar zu sein, warum die Zerstreuung seiner Familie
nicht zu einer Auflésung fithrt. Sein Ideal klingt shnlich wie ein ‘normaler’ Entwicklungszyklus
einer Familie: |

"Although we are scattered in one way or the other, we do not neglect Samily.
We begin at some point to think about how to improve on the family. In a way

we still are linked to our family as we grow. Our family ties are so strong that
s0 far as you continue you become a contributor to the SJamily."”

Ein wichtiges Ergebnis der Fallstudie ist, daB fiir die Dorfbewohner Freundschaft und
Nachbarschaft wichtige Bestandteile des Alltags- und Arbeitslebens sind, auf die man ebenso
zurickgreifen kann oder muB wie auf die Verwandten In einer Gesellschaft, wo aufgrund der
Herrschaftsstrukturen bestimmte Beziehungen haufiger durch Konflikte belastet werden, finden wir
bei den Dagara betonte und erstrebenswerte auBerfamilidre Beziehungen: F reundschaft,
Nachbarschaft, Scherzbeziehungen. So manches Dagara-Sprichwort weist auf 'Gefahrenzonen' hin,
die in der Verwandtschaftsstruktur lokalisiert sind:

"Baalo baalo ni baa denu" - Friendship should not be a cheat.

"Batuo sa yeb” - Your best friend is better than your houserelative.

"There is a bad man in every house" (Von diesem Sprichwort habe ich leider

keine Originalfassung)

27Medick und Sabean schlagen vor, daB die Untersuchung einer Erwachsenengruppe ein- und derselben Generation,
die als Kinder im gleichen Haushalt aufwuchsen oder die zumindest eine enge genealogische Verwandtschaft
anerkennen, die beste Analyse 'der Scharnierfunktion der F amilie im ProzeB sozialer Differenzierung und
Klassenbildung' ist (ebd. 1984:48).
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Die Art und Weise, wie Freundschafts- und Nachbarschafisbeziehungen aufrechterhalten
werden und durch  welche  Gkonomischen  Interessen und  Emotionen solche
auBerverwandtschaftlichen Bindungen bestimmt werden, sind meiner Ansicht nach noch nicht
ausreichend behandelt worden.

4.4. ZUSAMMENFASSUNG KAPITEL 4.

Bildung ist ein potentiell destabilisierender Faktor fiir den GroBfamilienverband insgesamt und
speziell fiir den Haushalt im Dorf,

1. Weil sich mit ihr Méglichkeiten eroffnen, die mit dem Arbeitskrifiebedarf fir die Landwirtschaft
nicht zu vereinbaren sind. Denn Bildung bedeutet, sich im Jugendalter schon von zu Hause zu
lésen und sich fiir Arbeitsstellen zu qualifizieren, die im Norden nur unzureichend angeboten
werden. Eine Entfremdung der Gebildeten und eine Distanzierung aus dem GToBfamilienverband
ist so unumggnglich. Der Dorfhaushalt wird zwar zum Teil als Sicherheitsstrategie im Falle von
Krankheit oder fiir die Zeit nach der Pensionierung unterstiitzt, wird aber zunehmend abhingiger
von der finanziellen Unterstiitzugg der abwesenden Gebildeten. Soziale Kontakte werden im
Zweifelsfalle durch materielle Unterstiitzung ersetzt, vor allem von denjenigen, die 6konomisch
durch ihren Beruf unabhingig werden. Eine zu iiberprifende Hypothese wire, ob sich nicht vor
allem gebildete Frauen aus ihrem dorflichen Familienverband I6sen, wenn sie beruflich

| erfolgreich sind oder sich durch eine Heirat Skonomisch gesichert fithlen.

2. Gebildete entwickeln andere Lebensstile, durch die sie sich selbst von ihren nicht-gebildeten
Verwandten abgrenzen. Die Haltung der Dorfbewohner gegeniiber ihren gebildeten
Familienmitgliedern verdndert sich. Zum Teil werden damit herrschende Normen und Regeln,
die auf dem Senioritétsprinzip beruhen, unterlaufen (Vater/Sohn - Beziehung, ilterer/jiingerer
Bruder). Gebildete beginnen, sich durch den Kontakt mit anderen Lebenswelten kritisch mit
‘traditionellen’ Werten und verwandschaftlichen Normen auseinanderzusetzen und manche in
Frage zu stellen; vor allem solche, die sich fiir sie im stadtischen Kontext und aus ihrer
Perspektive heraus als ‘wertlos' darstellen. Dieselben Werte sind im dérflichen Zusammenhang
Teil des sozialen Netzes und gehoren, aus der Perspektive der Dorfwirklichkeit, zur
Uberlebensstrategie des 'bauerlichen’ Haushaltes. Im Laufe der Schulbiographie werden hiufig
auberverwandtschaftliche Bezichungen gekniipft, die emotional und materiell als wertvoller

erachtet werden als die Beziehung zu Personen aus dem GroBfamilienverband,

Innerhalb der Familie herrscht keine Chancengleichheit, was die Bildungsméglichkeiten
anbelangt. Denn unter den Kindern wird ausgewihlt, wer die Schule besuchen darf und vor
allem, wer seine Schulausbildung mit einem qualifizierten AbschluB beenden kann, Das fiihrt zu
einer innerfamilidren Differenzierung und zu Konflikten innerhalb der Kernfamilien und ebenso
im GroBfamilienverband.?8 In der untersuchten Familie bat sich nicht nur ein bemerkbarer

28Djese Konflikte konnte ich leider nicht gentigend untersuchen. Hier mafte die Beziehung zwischen Dableibern’
und Gebildeten, und das Konfliktpotential, was in dieser Geschwisterbeziehung zu finden ist sowie die
Auswirkungen auf den Familienzusammenhang néher betrachtet werden.
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Unterschied zwischen Gebildeten und Nicht-Gebildeten entwickelt, sondem auch der
Ausbildungsgrad (Grundschul-, Mittelschul-, UniversititsabschuB) ist schon zu einem
Unterscheidungsmerkmal geworden. In ékonomischer Hinsicht sind die ersten Gebildeten in
Hiineteng jedoch (noch) nicht erfolgreicher als ihre Verwandten, die abwanderten, um
kommerzielle Landwirtschaft zu betreiben.

Andererseits geféihrdet Bildung nicht grenzenlos den Zusammenhalt des GroBfamilienverbandes und
der Dorfhaushalte, da sich die Gebildeten nicht automatisch vollig distanzieren oder aus dem
Familienverband herauslésen. 29

1. Familienmitglieder bleiben wihrend ihrer Ausbildung 6konomisch abhéingig von ihrer Familie.
Meistens sind sie sogar auf verschiedene 'Geldquellen' angewiesen. Es entsteht ein
Verpflichtungs- und Dankbarkeitsgefiihl, das die Identitit und das Zugehorigkeitsgefiihl -
Yirdem - verstirkt oder redefiniert. Es werden Verwandte mobilisiert, die im dérflichen Kontext
zwar normativ, aber seltener faktisch, um Hilfeleistungen gebeten werden. Es handelt sich
entweder um Unterstitzung in Form von Orientierungshilfe, von Geld, von Schlaf- und
Wohnméglichkeit oder um Hilfe bei der Arbeitssuche. Fine andere Komponente, die die Haltung
und den Umgang mit dem eigenen GroBfamilienveband bestimmt, ist, ob Bildung zu einer Arbeit
mit ¢konomischer Unabhingigkeit verhilft oder ob die Familie noch als ein Sicherheitsnetz
benétigt wird.

2. Dadurch, daB im Norden Gymnasien und Berufsschulen nur in geringem MaBe vorhanden sind,
treffen die Schiilerlnnen entweder auf Verwandte oder auf Kinder, diec aus demselben
Herkunﬁsgebiet stammen. Haufig entstehen dadurch feste F reundschaften, und auch durch diese
kann eine Verbindung zum Dorf verstirkt werden. Im stadtischen Zusammenhang entwickelt
sich mit Bildung eine engere .Verbindung zwischen Briidem und Schwestern, die im
‘traditionellen’ Kontext in dem MaBe gar nicht vorhanden ist. Im dorflichen Kontext haben die
Frauen nach ihrer Hcirat keine 6konomische Verpflichtung gegeniiber Briidern und Vitern.
Gebildete Frauen bleiben nach ihrer Heirat - allerdings nicht als Arbeitskraft - dem viterlichen
Haushalt ékonomisch verpflichtet,

3. Bestimmte Kulturelemente dienen im stidtischen Kontext zur Abgrenzung gegen andere
Gruppen, zur Abwehr gegen Diskriminierung3? und zum Aufbau neuer sozialer Netze, deren
Griindungsmoment auf der gemeinsamen Herkunft basiert. Es kommt zu einer Revitalisierung
und Riickbesinnung auf kulturelle Aspekte. Es erméglicht dem Einzelnen, einen gewissen Stolz
auf die Heimatregion zu entwickeln. Lentz beschreibt aber in diesem Zusammenhang, daB die
Einbindung in eine ethnische Veremigung zum eigenen Vorteil benutzt werden kann. Deshalb ist

29 vgl. auch die Ergebnisse von Oppong, Sie stellt fest, daB Kernfamilien in der Stadt sich gegen 6konomische
Verpflichungen gegeniiber einem grofen Kreis von Verwandten wehren, aber andere soziale und religiose
Verbindungen zam GroBfamilienverband aufrechterhalten (ebd. 1974:152). Lentz kommt zu dem SchluB, daB in
der 2. und 3. Generation Gebildeter eine VerschlieBung' (closure) der Kernfamilien stattfinden wird. Aber das
bedeutet noch nicht, daB der Kontakt zur Herkunfisregion verloren geht (Lentz 1991: 42).

30Djie Northeners' werden von den 'Southeners' abfillig behandelt und oft nicht emst genommen.
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die Mitgliedschaft nicht nur als interessenlos oder als rein emotional geleitet zu betrachten. Als
andere Anbindungsmomente der Gebildeten an ihre Heimatregion nennt sie die Beerdigungen,
die fur die meisten von ihr Befragten einen wichtigen Stellenwert hatten (Lentz 1991: S. 41 31

4. Trotz der Entfremdung der Schiiler/Studenten/Gebildeten aus der dérflichen Lebenswelt zeigt
sich, daB Dorfbewohne_r wie auch Gebildete Wege finden, mit den daraus resultierenden
Unterschieden umzugehen.32 Bei Besuchen im Dorf bemithen sich alle, solange man unter einem
'Dach’ - in einem Haus - ist oder zusammen feiert, sich anzupassen. Gebildetete kommen wieder
dem Lebensstil ihrer Verwandten entgegen, und umgekehrt werden ihre verdinderten
Lebensgewohnheiten von den Dorfbewohnern toleriert bzw. teilweise ibernommen.

Die Tatsache, daB eine Familie unter ihren Mitgliedern Gebildete hat, erhoht ihren Status im
Dorf, und ohne iiberhaupt anwesend zu sein, trigt der Gebildete dazu bei, daB seine Familie
respektiert wird.

Es ist jedoch nicht zu verleugnen, daf Bildung in unterschiedlichen Graden dazu fithren kann,
daB sich Einzelne immer mehr von ihrer Verwandtschaft distanzieren. Ein wichtiger Aspekt ist, ob
Jemand aus einem nicht-gebildeten Hintergrund stammt und in seiner Kindheit stark in der
GroBfamilie eingebunden war oder in der 2. Generation gebildet ist und keine personlichen
Erlebnisse mehr mit dem Dorf verbindet. Titus' Haltung und Vorstellung von Familie ist noch
vergleichbar mit der seines GroBonkels Denkabe. Titus fithlt sich dhnlich wie Denkabe als
Hausmitglied und als solches fiir den Gro8familienverband verantwortlich. Seine Identitit baut zum
Teil darauf auf. Allerdings bleibt abzuwarten, wie sich seine Ideale entwickeln werden, wenn er
okonomisch gesehen einen eigenen Haushalt fithrt und in das Dilemma kommt, scine eigenen
Ressourcen teilen zu miissen. Aloysius ist schon mit diesem Dilemma konfrontiert und will sich nur
noch fiirr seine Kernfamilie verantwortlich fiihlen. Er wehrt sich gegen - aus seiner heutigen
Perspektive - ungerechtfertigte Anspriiche. Dennoch verschlieft auch Aloysius sich nicht vollig
gegen Erwartungen, die an ihn gestellt werden. Die Familienmitglieder stellen ihre Forderungen an
Aloysius, da sie sich aufgrund der genealogischen Verbindung zu ihm dazu berechtigt fithlen. Es
zeigt sich, daB yirdem unterschiedlich und nicht stereotyp ausgelegt wird, denn Aloysius begriindet
seine Hilfeleistungen mit anderen Argumenten als die erweiterte F amilie,

RESUMEE

In den drei Verwandtschaftsaggregaten  (Clan, Lineage, Kemfamilie) hat ypirdem
unterschiedliche Bedeutungen, die von einem nahezu ideellen Wert (Clanebene) bis hin zu einem die
alltigliche Lebenswelt umspannenden Wert (Residenzgruppe und Kemfamilie) reichen.

3lygl. auch Oppong (1974:52-84).
32Allerdings denke ich, daBl das womodglich auf die 2. Generation Gebildeter nicht mehr zutreffen wird.
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Yirdem beinhaltet fiir mich33 die normativen Rollen und Regeln, die den Zusammenhalt, die
Solidaritit, die Einheit, die Ganzheit des Clans, der Lineage und der Kemfamilie vorschreiben. Es
wird in diesem Konzept auch 'vorgeschlagen', wie ein Hausmitglied diese Regeln und Normen ideal
erfiilllen kann. Allerdings 4ndem sich Normen und Erfillung mit der Zeit. Die Bedeutung und die
Funktion von yirdem ist nicht als ein bloBer unverinderlicher Reflex 'ererbter’ Beziehungen
anzusehen: Zwischen den aufeinanderfolgenden Generationen und innerhalb einer Generation muf
die Vorstellung von yirdem immer wieder belebt und die Bedeutung neu ausgehandelt werden, da
jeder Mensch und jede Familie sich verinderten Bedingungen anpaft. Es wurde deutlich, daB sich
Positionen, Rollenerwartungen und Familienbeziehungen mit der Herausbildung neuer Bedeutungen
weiterentwickeln: manche verlieren an Gewicht, manche werden ergiinzt oder es entstehen sogar
qualitativ 'neue’ 6konomische, solidarische und emotionale Beziehungen,

Der GroBfamilienverband wird nicht nur durch duBere Faktoren wic Migration, Landknappheit
und Bildung in seinem Zusammenleben und in seiner Einheit beeinfluBt oder bedroht, sondern
ebenso durch innerfamilidre - z.B. durch Konflikte verursachte Verdnderungen.

Yirdem 148t einen individuellen Handlungsspielraum zu und wird situativ unterschiedlich
ausgelegt und ausgelebt. Die Haltung gegeniiber der Familie ist Schwankungen unterworfen. Das
zeigt sich deutlich bei den Gebildeten, deren Leben von zwei Welten geprégt ist. Auch Konflikte
zeigen, daB im Alltagsleben das emotionale Klima in den Verwandtschaftsbeziehungen nicht
besténdig ist. Die Familienmitglieder pendeln, je nach Kontext, zwischen Einheit und Ausgrenzung,
- Das BewuBtsein ‘we are one Jamily' bietet so ein weites Feld, innerhalb dessen jede-r sich ideell
und/oder reell zugehérig und verpflichtet fithlen kann. In diesem Rahmen kann er-sie die fiir sich
notwendigen und emotional wichtigen Beziehungen aktivieren und sich von anderen distanzieren.
Trotz des Spielraumes wird das individuelle Verhalten beobachtet und bei Ubertritten sanktioniert.
Jede-r wird maBgeblich davon bestimmt, daB sein oder ihr Verhalten auf die Familie zuriickfillt
und umgekehrt.

Yirdem und die Mobilisierung von Verwandtschaft gewinnt vor allem in prekdren, nicht
planbaren Uber-Lebenssituationen an Wichtigkeit. Hier i{ibernehmen oder beinhalten
Verwandtschaftsbeziehungen eine grundlegende Sicherungsfunktion:

"The idea of one family is important in the life of the individual. By no means
should one fail to recognize the Jamily she/he belongs to. For instance in
terms of funeral and festival ceremonies we call Jor a family support and also
if we have any other kind of problem." (Titus)
In yirdem verbinden sich materielle Interessen, Uberleben, Maximierung der Ressourcen und
Weitergabe von Land und Besitz sowie emotionale Bediirfnisse, Identitit, Zugehorigkeit und

Aufgehobenfithlen. Das sind Qualititen, die auch auBerfamilire Beziehungen erreichen konnen.

331ch betone fur mich, denn das ist meine Interpretation und Sicht von yirdem, die ich im Laufe der Zeit entwickelte.
Ich kann nicht sagen, daB diese Sicht eine ‘objektive ist, oder ob sie die Realitst der Familie wiedergibt. Es handelt
sich um eine Annsherung, die sich aus meinen Beobachtungen im Norden, in der Eastern Region und in Accra und
aus der Auseinandersetzung mit dem Thema ergab.
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Z.B. werden in manchen Zusammenhéingen Freunde in den Binnenraum der Familie einbezogen.
Der 'familidre' Kreis wird erweitert und Erwartungen und Pflichten werden auf nicht verwandte
Personen ibertragen. Titus schrieb mir die Rolle eines Familienmitgliedes zu, da unsere
Verbindung  aufgrund bestimmter Eigenschaften Ahnlichkeit hatte mit seinen 'echten’
Verwandtschafisbeziehungen. Ich selbst spirte den 'Vorteil', ein Familienmitglied zu sein: -

"Ich bin jetzt Schwester, stehe unter dem Schutz der Ahnen und in diesen

Strapazen des Reisens und der Begegnung von so vielem Fremden empfinde

ich die verstreuten Familienhduser als eine Art Oase und sichere Hdfen."

(F5/8.34)
Die Rolle und die Bedeutung der Frau als Mutter, Schwester und Tochter konnte ich nicht
differenziert genug untersuchen. Und zwar nicht nur im Zusammenhang der Matrilineage oder des
Matriclans im gesamtgesellschaftlichen Rahmen, sondern auch auf der Ebene der erweiterten
Familie und auf der Haushaltsebene. Ich bin der Meinung, daB Frauen genauso wie Minner an der
Gestaltung familialer Beziehungen als Akteurinnen mitwirken. Es wire zu fragen, wie sich die
Frauen in dem stark ménnlich orientierten Familien- und Sozialssystem ihre Freirdume schaffen
und ihre eigenen Strategien entwickeln.

Thre Haltung und ihr Umgang mit pirdem ist daher eine Fragestellung, die in méiner Arbeit nicht
geniigend beachtet werden konnte. Die Frau erlebt yirdem von zwei Seiten: als Haushaltsmitglied
im Gehoft ihres Ehemannes und als Mitglied der eigenen Lineage, mit der sie auch nach ihrer Heirat
und dem Umzug in das Haus ihres Ehemannes verbunden bleibt. In einer patrilinearen Gesellschaft
wie die der Dagara muB deshalb beriicksichtigt werden, daB fir Frauen und Manner yirdem
unterschiedliche Bedeutungen und Funktionen hat. Daraus ergeben sich innerhalb und auBerhalb
der Familie unterschiedliche materielle Interessen und emotionale Beziehungen fiir Manner und

Frauen.

Zum Abschlufl méchte ich an meine einleitenden f]berlegungen ankniipfen:

Meine Ergebnisse zeigen, wie vielschichtig und vielfiltig der Umgang mit Familie und mit den
Verinderungen der Lebenswelt sein kann. Es wurde offensichtlich, daB gerade die Widerspriiche
von Norm und Alltagspraxis eines sozio-kulturellen Systems fiir die Analyse von 'Familie' fruchtbar
sind und wie irrefiihrend es sein kann, sich nur mit dem idealtypischen "Funktionieren' familialer
Beziehungen oder einer automatischen Reproduktion von 'Familie' innerhalb eines natiirlichen
Zyklus' zufriedenzugeben. Meine Ergebnisse sprechen dafiir, daB sich mit der Verianderung der
Umwelt auch der Zyklus und das Ergebnis dieses Zyklus andert. 'Familie' darf daher nicht isoliert
erforscht werden, sondern Binnen- und AuBenraum miissen gleichwertig in die Untersuchung und
Analyse einbezogen werden.

Fir die Untersuchung von Wandel und Bestindigkeit eines soziokulturellen Systems - und als
solches verstehe ich yirdem - und fir die Erforschung von Prozessen, die zu einer sozaler
Differenzierung fithren, schlage ich aufgrund meiner Erfahrungen zwei Vorgehensweisen vor:
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a) Langzeitstudien. Denn mit léingerfristig angelegten Untersuchungen, die immer wieder ihre
formulierten Thesen iiberpriifen und reformulieren, entgeht man der Versuchung,
Transformationsprozefie mit einem 'defined end' vorauszusagen. Langzeitstudien, die ein offenes
Forschungskonzept vorschlagen, kénnten so verhindern, da8 'Famili¢' als Forschungsgegenstand
weiterhin dazu benutzt wird, 'Klischees' und ‘nicht analysierbare Tatsachen' zu verbreiten.

b) Mikrostudien. Denn nicht nur die Makro-Analyse iibergreifender Strukturen und ProzeBe sollte
im  Vordergrund stehen, sondern die Untersuchung  von  Handlungs- und
Erfahrungszusammenhingen, in denen Gruppen, Individuen und Familien leb(t)en, iiberleb(t)en,
Widerstand leiste(te)n und beherrscht werden (wurden). Die Erforschung des Alltagslebens
macht erst die Widerspriiche, die Konflikte und den Umgang mit konkurrierenden Interessen
sichtbar. Fallstudien kénnen zeigen, daB es individuelle und regionale Probleme gibt und daB
unterschiedliche Strategien zur Lésung und Bewiltigung der gleichen Situation vorherrschend
sind, oder anders ausgedriickt, daB durch bestimmte &uBere Zwiénge eine Familie sich nicht
automatisch in eine bestimmte Richtung veréndern muB. Mit einer Perspektive, die den
vielfiltigen Umgang mit Familie einschlieBt, kann verhindert werden, daB familieninterne
Voraussetzungen und die Prozesse, die zwischen Familienmitgliedern stattfinden und die die
Dynamik der Sozialstruktur ausmachen, homogenisiert werden. Der Einblick in den Alltag und
in den Umgang mit Familic und Verwandtschaft bietet die Moglichkeit, nicht nur die
Verdnderung ins Auge zu fassen, sondem auch das Handeln wiahrend des
Transformationsprozesses.

Ich halte es aber fiir wichtig und fiir sinnvoll, daB formulierte Ergebnisse von Fallstudien nicht
isoliert und losgelést als ‘Besonderheit' abgehefiet werden, sondern daB sie - systematischer als
ich es im Rahmen dieser Arbeit bewiltigen konnte - mit den Ergebnissen anderer regionaler
Forschungen verglichen und verknﬁpﬁ werden. So wird man den regionalen Unterschieden, die
den Verlauf von Transformationsprozessen mitbestimmen, gerecht. Gleichzeitig kann ein
Vergleich mit anderen Studien zur Erarbeitung von Hypothesen und Thesen fithren, die -
verallgemeinert - fiir zukiinftige Untersuchungen, die einen gréBeren Rahmen als nur einen

GroBfamilienverband oder ein Dorf erfassen wollen, verwendet werden kénnen.,

Meine Fallstudie, d.h. der untersuchte GroBfamilienverband, ist bestimmt nicht reprasentativ. Man
kénnte glauben, daB der mit Hilfe biographischer und historischer Daten beschriebene Umgang mit
‘wir sind eine Familie' eines GroBfamilienverbandes vielleicht einzigartig und nicht zu
verallgemeinern wire. Aber wenn man nicht auch die Nuancen und den Zusammenhang ins Auge
faBit, die nur durch eine Mikroanalyse untersucht werden konnen, lauft man Gefahr, in eine
unfruchtbare, schematische Verfahrensweise zu verfallen. Auch wenn die familidre Situation von
Zufillen und Besonderheiten gekennzeichnet ist, kann eine Analyse die Gemeinsamkeiten und
Unterschiede zu anderen Fillen erfassen und zu einem besseren Verstéindnis der Zusammenhinge
zwischen duBeren und familiéiren Verinderungsprozessen beitragen.
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Titus zog ein knappes Fazit aus der Zusammenarbeit mit mir wéhrend der Untersuchung der
Geschichte und der Gegenwart seiner Familie, das mit wenig Worten wiedergibt, was ich viel

umsténdlicher mit meiner Arbeit verdeutlichen wollte:

“Now I know what existed within the Jamily before I came to existance and
that culture is dynamic not static. Their are changes within a culture/family
with time. Certain aspects of culture are thrown away and new ones are added

in a particular family. "
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Interviewliste:
L 11089
16.10.89
3. 17.1089°
4. 18.10.89
5. 23.10.89
6.  29.10.89
7. 29.10.89
8. 29.10.89
9. - 301089
10.  30.10.89
11 30.10.89
12, 1.11.89
13, 2.11.89
4. 2.11.89
15.  16.11.89
16.  18.11.89
17. 18.11.89
18, 20.11.89

Familientreffen.
Interview mit Francis Kuuyuor
Ubersetzer: Titus Kuuyuor

Interview Nr.1 mit Kuuyuor Zinige
Ubersetzer: Titus Kuuyuor

Interview mit Michael Zinige
Kein Ubersetzer, Interview auf Englisch

Interview mit Pigr. Sehr kurz.
Ubersetzer: Titus Kuuyuor

Interview mit Der Lanidune
Ubersetzer: Titus Kuuyuor

I_ptcrview mit Nuo.
Ubersetzerin: Veronika Koo

Marchen mit Aadaryeb Zinige, abends bei ihm zu Hause.
Ubersetzer: Titus Kuuyuor

Marchen mit Frauen (Lucilla, Pigr, Aaryarkum, Nuo)
Ubersetzer: Titus Kuuyuor

Interview mit Kuuyuor Zinige
Ubersetzerin/Interviewerin: Veronika Koo

Interview mit Aadaryeb Zinige
Ubersetzer: Titus Kuuyour

Interview mit Lucilla
Ubersetzerin: Veronika Koo

Interview mit Lanidune's Witwe, nur ein Rest aufgenommen.
Ubersetzerin: Veronika Koo

Interview mit Aadaaryeb's Frau
Ubersetzerin: Veronika Koo

Interview mit Pius Kaa
Ubersetzerin: Veronika Koo

Interview mit Edward und Kunuu Deberu, Familie in Chebogo
Ubersetzer: E. Deberu

Interview mit Gbepuo Zinige
Ubersetzer: Titus Kuuyuor

Interview mit Kognyine Kuuyuor
Ubersetzer: Titus Kuuyuor



19.
20.
21.
22.
23.
24,
25.

26.

217.

28,

20.11.89  Interview mit Viiru, Lehrer in Chebogo
Kein Ubersetzer. Interview auf Englisch

22.11.89 Interview mit Oliva
Ubersetzerin: Veronika Koo

22.11.89  Interview mit Aayaarkum
Ubersetzerin: Veronika Koo

24.11.89  Interview mit dem Chairmen von Hiineteng, Donib
Kein Ubersetzer. Interview auf Englisch

24.11.89  Interview Nr.2 mit Der Lanidune
Ubersetzer: Titus Kuuyuor

26.11.89  Interview mit Attah Zinige in Burkina Faso
Ubersetzer: Dominique, Freund von Titus Kuuyuor

27.11.89  Xylophon mit Aadaaryeb und Blindem
Frauengesang

2.12.89  Interview mit Makarius Yangyuoru in Accra. Ubersetzer fiir eine
Kommilitonin
Kein Ubersetzer. Interview auf Englisch

25.12.89  Interview mit Gaapagr Zinige u. seinem Freund in Afram Plains
Ubersetzer: Titus Kuuyuor

- Jan. 90 Interview mit Aadaryeb Zinige

Interviewer/Ubersetzer: Titus Kuuyuor
Mit meinem Leitfaden und dem von Birgit Schumacher zu bagre.

Informelle Interviews ohne Leitfaden oder Briefe, oder einfach nur Eindriicke der
Person:

1.

2.

Jane Zinige/Kumasi, in der Bank

Briefe von Christopher (30.11.89, 12.3.90, beantwortet meine F ragen. AuBerdem seine
Frau und Kind in Hiineteng am 27.11.89.

Sylvenus Lanidune, George Lanidune, Alice Lanidune - alle in Hiineteng zu Besuch als ich
gerade da war, Nandom Lanidune, Schneider in Accra, Sonntagsbesuch mit Titus in

Dagarasiedlung in Accra, wohnt bei einem F reund, der bei der Bank arbeitet. Er kennt ihn
noch aus dem Norden.

Phillip Denkabe in Accra, Peter Denkabe und Witwe Denkabe in Nandom. Informelle
Gespriche mit Aloysius Denkabe in der Wohnung, unterwegs. Alltagsbeobachtungen.
Gespriche mit seiner Freundin und seinem Freund.

Veronika Koo, ihr Zimmer und die Familie bei der sie in Chebogo wohnt. Vater in Piina
(Sissala).

Frau von Gbepuo Kuuyuor.

William Zinige, Sohn von Aadaaryeb, der in Farsi ist. War bei seinem Vater, um das Tabu
fiir seinen Sohn herauszufinden. Paulinus Zinige in Berlin, studiert in der Sowjet-Union.
Carola Lentz'Interview mit ihm hier, 1989 Sommer.

Titus' Schwesters Haus. GroBes Gehéft in Bo.




9, Zwei Agric-officer, einen in Chebogo, einen, der auch fiir Hlmeteng zustindig ist.

10. Freund von Titus, Dominique. Wohnhaft in Chebogo, studiert in Kumasi. Sohn vom
Dorflehrer.

“11. Sebastians Haus in Hamile, Bemile Familie.

12. Mutterhaus von Titus, Matrilinie/Kpiele-Clan. In der Nachbarschaft von Hiineteng,

13. 2. Frau von Zumeh, Mary, in Afram-Plains. Verschiedene Familien dort. Eine Pitobar in
Nkaw-Nkaw.

14, Informelle Unterhaltung mit Priester iiber die Dagara in der Eastern Region, auf der Fahrt
von Nkaw-Nkaw nach Accra.

Besuche von:

1. Meiirkten (Chebogo, Hiineteng, Fielmon, Hainile, (Burkina Faso/Ghana, Wa und Nandom).

2. Schule in Chebogo, Uni in Accra

3. Krankenhaus Nandom, Healthstation Fielmon

4, Beerdigungen

5. Missionsstation, Gottesdienst in Fielmon, Mission in Nandom und in Wa.

6. Dagaraviertel in Kumasi und in Accra.

Feldtagebiicher:
F1/8.1-150
F2/S.1-100
F3/8.1-200
F4/S8.1-210
F5/8.1-130

Inhalt:

Alltagsbeobachtungen, informelle Gespriche mit allen Familienmitgliedern, Gbepuo-yir,
Heiratsgeschichten etc., Okonomie und Landwirtschaft. Aufnahme von Kosten und Profit des
Hirsebierbrauens. Systematische Beobachtungen der Aktivitéiten und Interaktionen der erweiterten
Familie.



Haushalt Nr.1/Kuuyuor-yir

A.
B.

1.

10.

11.

12.

13.

Kuuyuor (75)

Pigr (55), 1. Frau, ihre Kinder:

Zumeh (41). Lebt in der Eastern Region, hat zwei Frauen, vier Kinder. Seine Kinder
Ibeviel (15), Abina (11) leben bei Kuuyuor. Seine zweite Frau ist eine Ewe und noch
kinderlos.

Kuuim (35), verheiratet, 4 Kinder, lebt bei Mann in Bo.

Francis (30) und seine Frau Aayaarkum (27), zwei Kinder (3 und 1), leben in Hiineteng,
Pognyang (27), verheiratet und lebt bei Mann in Burkina Faso.

Titus (24), studiert in Acera.

Saatone (19), lebt bei Zumeh in der Eastern Region, kommt aber fiir ein paar Monate in
der Regenzeit nach Kuuyuor

Nuo (45), 2. Frau, ihre Kinder:
Cletus (23), ging in Tumu zur Schule, versucht, auf die Universitit zu kommen.

Aatuore (21), verheiratet seit 1990, Frau blieb bei Kuuyuor. Er kommt nur zir Regenzeit
nach Hause, lebt bei Zumeh fiir den Rest des Jahres.

Segtuo (20), verheiratet und lebt bei Mann in Hiineteng.

Mary (19), geht auf eine Berufsbildende Schule in Nandom. Lebt bei der Schwester ihrer
Mutter und ihrem Ehemann (Bankangestellter).

Ikum (17), lebte 1989 noch in Hiineteng, geht jetzt in Piina zur Schule.
Ambere (16), lebte 1989 noch in Hiineteng, geht jetzt in Piina zur Schule.

Maalo (13), lebt in Hiineteng sowie auch 14. Tku (11), 15. Nminyang (9), 16. Kuuiang (6)
und 17. Kuubeta (9, Adoptivsohn).

Kognyine (Ende 60), verwitwet. Lebt bei Kuuyuor und hat eigene Sektion und kleines
ErdnuBfeld.




Haushalt Nr.2/Gbepuo-yir

A.
B.

1.

10.

Gbepuo (ca. 60)
seine Frau (?)
Afia, verheiratet in Fielmon.

Michael (41), Lehrer, geschieden/2 Kinder, neu verheiratet 1989, versucht eine Anstellung
in Fielmon zu bekommen, verschiedene ‘Wohnorte.

Ama (39), verheiratet in Chebogo.

Tochter (38), verheiratet in der Umgebung,

Jane, (Anfang 30), Bankangestellte, lebt mit Mann und zwei Kindern in Kumasi.

Sohn (Ende 20), lebt als commercial farmer in der Nihe von Kumasi, verheiratet 2, Kinder.
Kuuir (?), lebt bei Sohn in Kumasi.

Vida (?), besucht eine Schule in Tumu.

Sohn (20), lebt bei Gbepuo. Ging bis 1989 in die Schule und brach ab, da er dem Vater
helfen muB.

Tochter (18), geht in Hiineteng zur Schule und hilft der Mutter.



Haushalt Nr.3/Aadaaryeb-yir

A
B.

L.

3a.

10.

Aadaaryeb (ca. 60)
Madame (58), 1. Frau, ihre Kinder:
Sanyuor (41), lebt in der Eastern Region, gleicher Ort wie Zumeh betreibt Landwirtschaft,

William (39), lebt in Burkina Faso als Bauer, verheiratet, zwei Kinder. Brach nach 4.
Klasse die  Schule ab.

Gaapagr (37), lebt in der Eastern Region mit 1. Betreibt Landwirtschaft als commercial
er.

Seine Frau Sawasawa mit ihren drei Kindern lebte mit ihm in der Eastern Region. Als ich
da war, lebte sie in Hiineteng. 1991 ist sie wieder zuriick zu Gaapagr. Ein Sohn blieb bei
Aadaaryeb und geht  in Hiineteng zur Schule.

Ngmenwel (ca. 30), verheiratet in Hiineteng, soll fiir 2-3 Jahre bei Gaapagr aushelfen.
Paulinus (ca. 26), studiert in Moskau Elektrotechnik.

Bellingbee (Anfang 20), verheiratet in Fielmon.

Bemwieryang ( ménnlich, 20), hilft Vater in Hiineteng.

Der (18), ging bis 1989 in die Schule, lebt in Hiineteng

- Kuuberekang (16), ging bis 1989 in die Schule, lebt in Hiineteng.

2.Frau, geschieden, ein Kind

Aabetersuur (23), lebt bei Sohn (2.) in Burkina Faso und arbeitet im Siiden (saisonal).




Haushalt Nr. 4/Dery-yir, Nachkommen von Lanidune

A.

B.

L.

5.

D.

Dery, Altester Sohn von Laninudes 1. Frau (Mitte 40).
Lucilla, 1. Frau von Dery (43).
Sylvenus (21), geht in Tumu zur Schule.

Tochter (19), lebt eigentlich bei Dery, ist aber fiir liingere Zeit bei Christopher Lanidune in
Lawra, half auch schon bei Zumeh aus.

Matilda (17), geht in Hiineteng zur Schule.

Mama (8), lebt in Hiineteng.

Oliva, 2. Frau von Dery.

Sohn (2)

Don Selma, Derys Mutter. Lebte bis zu ihrem Tod 1991 bei Dery.

AuBlerdem Derys Geschwister, die aber nicht in Hiineteng leben:

E.

Christopher, Bruder von Dery, gleiche Mutter, Hausmeister in Lawra, verheiratet, drei
Kinder. Zwei davon gehen zur Schule,

George, Bruder von Dery, gleiche Mutter, Lehrer in Tumu, seit 1990 verheiratet.

Nandom, Schneider in Accra. Bruder von Dery, Altester von Lanidunes 2. Frau, lebt bei
einem Freund.

Alice, Vollschwester von Nandom, geht in Tumu auf eine Berufsbildende Schule.
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